۳۴۲۵96۲۱۸60 ۷۰ ۷۱۵۰/۲۳۵۳ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


( 4 
6 


کل از ها ار ی با با ۳ از ۱۱ ان 


]7[ 8: _ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۴۲686۲۱۲60 0۷: ۷۵۷ ۷ 


۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


۳۴۲686۲۱۲60 0۷: ۷۵۷ ۷ 


نصرت بیگم امین 


ناشر چاپی: 


گلبهار 


شک تفا راباهای. قانمتة اصفیان 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۵ از ۲۷۱۲ 


فهرست ی ۱ 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ ات اماب باب هیاس اه بات باس یایب نیبام وان تباجا بت با بای مربب تام یبای ماو تب بات میا مت میت سیب 1۳۳ 
مشخصات کتاب ی 
آجلد دوم ] بت 2ب سره 2 ساب تاد دسا سا دب ود باب سید اک ند ات سا دب دود تاه طات د تخت دبا هد بابک ی ید تب ی که سید تا دب دا ید کب ع ید کات دای > ات دی متا اد اب تج تج باب سس ده سوب ی ۳ [1 
[ادامه تفسیر سوره بقره] کرد رک سر وه درد میا سره که وب تسه و هم هراتس3 1۲ 
اشاره ۱۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۰۲ تا ۱۰۳] ی وی کرو دک 0 مه لب موی ی دوعص اد ی یه 11 

اشاره و 

(ترجمه) ۱9 

توضیح آیات پبپپبپب-س-سسس<<_۰ 

اشاره ۱ 

معنای سحر در لغت و در عرف ۱ ۱ و ۳ 

بیان اقسام سحر و 

اعتراض ۳ ۳ و و و ی 

پاسخ ذ 

اجمالی در اقسام سحر کی جک ی ی ی ۱ 

اعتراض با یت ی رک ی ۲۲ 

پاسخ کی تس ی کح سکس ی ی شم مر ی ۱ 

اعتراض یی ی دا کی تا ی ی تلع یی شک ده سک تب ی گاید دی تیه ی ی بصع دس تس ععت ۲ 

پاسخ گوئیم که و هط مرب ایام مد يب تسه لکشتم مشق رش شم س ده شش سسکا تشهب سای هب سگم دش دس ببس سای مس دهعت[ 1۲ 

اعتراض یت ی ب خن بل سا ی سم سیک ی بت لح ی سل یگب ی یسب ت سکی ع ‏ د تسا سک یسیع ۳۲ 

پاسخ گوئیم سب کت کاس شک تس شبعن کیامی طد اه شمه تسس ط س مش ده رشق ده ود ده ده ود یب ده شب 2 دی تسب خحط هار 

آسوره البقرة (۲): آیات ۱۰۴ تا 1۰۷] ذ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷۵۷ ۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ‏ از 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۷۳ 


فهرست 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۷ از 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۷۲ 


فهرست 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰)۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفهه ۸ از ۲۷۲ 

توضیح آیات اتیب میا کطی بط ی هه سول ایوس نم بحط هبو یی تا اه هام تست عم جیگ دورب ماه احت ها اب دیما ای یت ۵ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۴۹ تا ۱۵۷] ی ی ص یعس کی تا هریت رت عون توت رای وه سس توت 17[ 
اشاره که یب ۱ 
ترجمه: سرب ربب مب دمم عم مک عم مک عم مه عم عم عم همم سس بصع سم مک مس سم سم همم همم همم اه سا عم هم ام مه با ام مه ام 2 2 چا 
توضیح آیات وم اج ی اج مس ام ماه ها سره هر معا همهم رم سره هر معا همع عم هم رم ماج ما ارم ماج ما اد مج 
اشاره ی 
توضیح حدیث ساب سر ما یط سر کت رش سره ری سا سر اه سا بط جات بو مرت اجه اه چا موس اهاط باه با هبات یط سا یه واه سوط اجره لدع سم کج باب ماسح وب گس سید ۶۲ 
مادیین راجع بروح و روان بشر چه میگویند  _<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<-۰-۰‏ 

پاسخ ۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۵۸ تا ۱۶۲] هد ۱ 5 که هه کم دب ۱1۷ 
اشاره موی فا توق سک و سا دوع بت کی تروی موی 33 دی کاب یو ی دیع ی و ۱۱ 
ترجمه ی ی زب 
توضیح آیات ب-پب-- :۰ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۶۳ تا ۱۶۷] ی[ 13 
اشاره ی 
ترجمه: ۰-بص+پصسصسس«+«++++««+««+««++««++«++«++«+««+د+«+«<+<+<+<د<د<د«<+«+««+««««««۰ 
توضیح آیات هه ده هم ره مه اه رم هه ره مه سا ره هر اسهم اد ما رسمه عم اد ما سر مهس ماس اتب مت 7722222 ۶ 1 
اشاره مهس گوسر بو وتو رهگ مس متسب سوه کوج دوس سوم سح موم روج و مس ماج موه مد هی مس وس یت 19۲ 
محبت چیست و چگونه توان آن را بمقام الوهیت نسبت داد بس سس 
اعتراضات و پاسخ آن و 

پاسخ اعتراضات ویب وی ی ای ی ی ی ی ی ۱۱۳ 

پاسخ اعتراض اول مرا موی تسود مر خس یرود وس تعیب ساموت دو مداد امس هه یاون سونو واه امه سوق ام ؟ هگن مضه 4 11 

پاسخ اعتراض دوم یزنم وک تخیر ریش کیت اتف کیت سا ی ربج تبنم ماهبا سوت زگ ی وان ۲1 

پاسخ اعتراض سوم و ی ی 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۵۷ ۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفحه ٩‏ از ۲۷۲ 

پاسخ اعتراض چهارم ۱ 

پاسخ اعتراض پنجم ی 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۶۸ تا ۱۷۵] مایم و هی ای و و تا اه تس ی ات تس ۱۱ 
اشاره اپ مخ اب ات ای ام ما ما سس یساس سوت ساملا یبایماک سب اماب ال باه یج مس 2" [٩‏ 
ترجمه: صبپصسپد<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<.3 
توضیح آیات ب-بپصسصسسپپس++++++++++++««+«+«+«««««««««««««-«: 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۷۶ تا ]۱۷٩‏ ی کف ی هه باب و ی ی ی ۱۱۱ 
اشاره و 
ترجمه: پسصسسسس««««««««««««««««««<«<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<---.۰ 
توضیح آیات بپب-۰سسس««««<<-<-<-<-<<<۱ 
اشاره یف ۵ ۳ 1 

پاسخ دپس<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<.۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۸۰ تا ۱۸۵] ی 
اشاره یس( 
ترجمه: پبپصسپدپدب<<<-<<-<<<<<<<-<<<<<<< :۱۰‏ 
توضیح آیات ب-صس<<<<<سسس ‏ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۸۶ تا ]1۸٩‏ ی ای ی ی ی ی ی ۱۱ 
اشاره ۱-1( 
ترجمه: اه اه هس هه اه هر رس سس سم اه هه سا سا مر رم مر سر سر مه سس مد اد مد اد ماهس مهم مد مات 2 222727 ۳۶ 1 
توضیح آیات ی( 
اشاره ۳ 

راجع بدعاء و طلب کردن حوائج ممکن است سوالاتی پیش آید ی 

پاسخ سوّال اول تسرد ره رود رو و کولس ی کی یت کیت اسف مایت سیف سوک وج تنم هیا سوت زگ میتی ۲ 

پاسخ سوّال دوم نونج نمی همرس مج نومضم وتونم مضه تمد من مهم امه مج مارهب مه میم ی 1۳۲ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


فهرست 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰)۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفحه ۱۰ از ۳۷۱ 

پاسخ سوّال سوم دس اس ات سا هرس دز سب یت مب ی نماض سای شون ایض نی مه لا هس دس ٩۲:‏ ۳[ 

پاسخ سوال چهارم عبت با دیب بیج 9ب وب هب ی ی ۲ 1۱3 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۹۰ تا 1۹۶] ای مه ای و ی اه تا یت تس ۱۳ 
اشاره و 
ترجمه: بص-صسسسس<<<-<-<<-<-<-<--<<<< ‏ 
توضیح آیات ب-بصسسپس+س+«+++«++«++<+«+«+«+«--<۰ 
اشاره تیوه ی 6 رتیت ماس و مخ ای تک ص ‏ ع ص ام و ۱ 
اعتراض نصاری بدین اسلام تم دبع هد شطع کم دبع کاس ط یج کی ده دی باه دهد د سط سسکا ماه دی دا شتا داد سس اطع و ده شدعب ۱۱۳/۹ 

پاسخ <<<<<<<<<<-۰ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۹۷ تا ۲۰۳] ۱ 
اشاره با کی تفه بیع بتییم -ت وه فجو متا هوجو سل وه هاگیاج تا تایب میاه دیاب اد دی اه ییا لاس دبعم سس[ 
ترجمه: پبجصسسس++++++++++++<«+«««<<<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<-<<<<<<<<<< ::_2‏ 
توضیح آیات صسصسسسسسسسس<<<<<<<<<<<< ‏ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۰۴ تا ۲۱۳] :1 
اشاره تب تیه فا میج یوب یی تیی یداه ی هس اه سیک تدای لیگ دیایب دبا ماه دص اس او شبت 05 
ترجمه: و مه ماج هه هه هه هه هر رم سم معا عم عم سره مره هه هه هر سم سم سم عم عم ام ماج اه همع هه همع ات مت 2 2 ۶72 2 
توضیح آیات بر هن ی و ی اک ی تا کی ی خی ی ۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱۴ تا ۲۱۸] یرک ده سدع عم سگم بو دی موم مومس مس سوم مهم وه موس سای سس ۱ 
اشاره یک یک اک ها کی یر کی 
ترجمه: ۰-۰ص۰صسس+«++++«+++«+«+«+«+«««<<<<<<<<<<<<<<<<<<۰7 
توضیح آیات یت وا فد تس یی یا ی ی ی و سا ی ی ۱۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱۹ تا ۲۲۳] هه مقس نع همست مس موس موه نوی زاتمم مه سک سس سکس ی ۱1 
اشاره ی( 
ترجمه: ۰-جصجصسس+++++++++++++«++«+«+«+««<«<«<«««<<<-<-<-<<-<-<-<-<-<-<-<<-<<<<<<<۰۱ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۳۱۵۵۲۱۱۷۵/۰6۵۲۲ ۱۷۷۸۷۷۸۷ صفحه ۱۱ از ۳۷۱ 

توضیح آیات ضت میدس ی مس خی اه تاد تیمها باس یه خیم بات ات یو کاب تن دی اب که سس سس سس 1۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۲۴ تا ۲۳۱] + 
اشاره تس کر ی دی ما هم و یس ۱۱۳ 
ترجمه: سس مسر مب رب ما عم م۳ ربمم ام ما م۳ همم ام ما ۳ عم سم ما۳ سر مب سره ما باس مب باس ما بط سب مب مسا که ماب سم ما با سک مه ۳ مب مسا کم مه با مب مک ماه مه مب مب اهب هب2 ۶7 ٩‏ 1 
توضیح آیات -سسآآآآآآآآآظظ ۱‏ 
اشاره ود رد دوهی ود و دوه و ود ود و واه خی و هر با دا ده دهع ده مود عم دی رد هی مب مرهج و ها 

سوال توب کجوه میب تیه بی یی وی یبد کته نیو حصا مت مایبا و دی « تج خی یگ دیاب ادعب مب اه مدع دج سوه تخس ۲ 1 

پاسخ پ-بپصسپدپس<<<-<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<.۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۳۲ تا ۲۳۵] ی بت ی ی 
اشاره دک ۱ 
ترجمه: ی و ی ۲ 
توضیح آیات مس عم مه جع هی کم سس رس سا کسکع وه ماه ام هی اس سک اه رم رکه ماه ما عم ماک عم مس مامت ما مک اه ماع ما اس ماد دعب[ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۳۶ تا ۲۴۵] ی مت ۳ 
اشاره تک دک ۱۳ 
ترجمه: سر رم سم سم سم سم رمرم عم سم عم عم سم سم سم سم همم مد مد ما مد مس مر 1۳ 
توضیح آیات که موی سکم هه ع یج عم ماس اج سس ما کسک وع هس اه سوک اه مهم ماک دم هه م عم ماع مهم مهس ماع عم اه مس 2 یب ۶2 7 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۴۶ تا ۲۵۴] ی یک ی ی ۱ 
اشاره ۱ 
ترجمه: -ص«-+۰+۰چ.( ‏ 
توضیح آیات یت سس اس سره( یعس مس هم سم یس ی ی ی ی ۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۵۵ تا ۲۵۷] ی اب ی کی ۱۱ 
اشاره دص وی وه ی هس ی خر سکس سا رد سس شش عمط مش سس مره اس تسش اه هط مر ۱۱۰/۰۹ | 
ترجمه: تس رگ بت ی ای تشه ات که ماد او میس جاگ ات اک تس کیت بر کی دی خیش هی کرت بسا ماه دی ی بت یت دب تس باه سا ض باس سم متا دس مه بسا ۱۱۲۱/۹2 
توضیح آیات ره مس ده رس هه سم هر سم مر هه مر مه هه رم سم مر ماه سم مس ماد ماهس سم اد ماهس ات مد 222227 ٩‏ [ ۲ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


فهرست 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷۷ ۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵۰6۵۲۳۲ 


آسوره البقرة (۲): آیات ۲۵۸ تا ۲۶۳] 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


صفحه ۱۲ از ۲۷۲ 


۳۲686۱۱/60 0۷: ۷۷ ۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳ از ۱۳۱۷۲ 
توضیح آیات 0۹ 
اشاره 0 
اخبار و احادیث در فضیلت آمن الرسول بش مش اش سید سید کید میا موی دس مس ی یی 1۶ 
درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان یت ۱۳ 


۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


۳۲656۲۱۲60 0۷: ۱۷۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۶ از ۲۷۲ 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ 
مشخصات کتاب 


سرشناسه : امین» نصرت بیگم ۱۲۶۵ - ۱۳۶۲ . 

عنوان و نام پدید آور : مخزن العرفان در تفسیر قرآن/ بانو مجتهده امین معروف به بانوی ایرانی. 

مشخصات نشر : اصفهان: گلبها ۱۳۸۹. 

مشخصات ظاهری : ۱۵ ج. 

شابک : دوره ۲-۸۴-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۱ ۹-۸۵-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۲ ۶-۸۶-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۳ ۹۶۴-۹۷۸- 
۳-۸۷-۷۱ : ؛ ج.۴ ۰-۸۸-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : ؛ ج.۵ ۷-۸۹-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۶ ۳-۹۰-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۷ ۹۷۸- 
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یادداشت : کتاب حاضر قبلا- تحت عنوان " تفسیر مخزن العرفان در علوم قرآن "توسط نهضت زنان مسلمان در سال ۱۳۶۱ منتشر 
شده است: 

مندرجات : ج.۱. الفاتحه جزء اول بقره.- ج.۲. سوره بقره.- ج.۳. از اول سوره آل‌عمران تا آخر.- ج.۴. از اول سوره النساء جزء 
پنجم الی آخر.- ج.۵. الانعام - الاعراف - الانفال.- ج.۶. از اول سوره التوبه الی آخر سوره یوسف.- ج.۷. سوره الرعد الی آخر 
سوره الاسرار.- ج.۸ از سوره کهف الی سوره حج.- ج.٩.‏ از سوره المومنون تا آخر سوره القصص.- ج.۱۰. سوره العنکبوت الی 
الفاطر.- ج.۱۱. سوره مبا رکه یس تا آخر سوره شوری.- ج. ۱۲. سوره الزخرف تسع و ثمانون آیه و هی مکیه.- ج.۱۳. سوره 
الرحمن.- ج.۱۴. سوره الملک الی آخر سوره النازعات.- ج.۱۵. سور عبس الی آخر سوره الناس. 

عنوان دیگر : تفسیر مخزن العرفان در علوم قرآن. 

موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 

رده بندی کنگره : 5۳۹۸/الف۸۴ ۷ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۷۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۲۴۱۸۱۲ 
[جلد دوم] 

[ادامه تفسیر سوره بقره] 

اشاره 

تفسیر سوره بقره جزو اول 

[سوره البقرةٌ (۲): آبات ۱۰۲ قا 1۰۳] 
اشاره 
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و انوا ما لوا لنّیاطین+غلی ملک شرلیمان.و ما کفر ثرلیمانهو لکن»الشیاطین کرو یعون الثاس السَحرّ و ما آنزلعلی العلکین 
ببامل هاژوت و ماژوت.و ما یُعلمان من اد عتی یقولا اما تحنفتة فلا تکفر فیَعلمُون منهُما ما یرون به ین الرء و وجه و ما 


هُم بضاژّین به من أعدٍ الا باذن ال و یعون ما ی رهم و لا یَقَهم و لد علموا من اشتراه‌ما لهفی الاخرة من خلاق و لبئس-ما 
شروا به آنفسهٌم لو کاوا عون (۱۰۲) و و أنهُم آموا و اقا توب من عند الله خی لو کاوا یعون (۱۰۳) 


(تررجمه) 


و پیروی کردند سخنانی را که دیوان و شیاطین در مملکت سلیمان (ع) میخواندند و سلیمان (ع) هرگز بخدا کافر نگشت لکن دیوان 
همه کافر شدند و بمردم سحر ميا موختند و نیز ميآموختند بآنها آنچه را که بدو فرشته (هاروت) و (ماروت) در بابل نازل شده بود و 
هاروت و ماروت به هیچ کس چیزی نمیآموختند مگر آنکه باو میگفتند کار ما فتنه و آزمایش است مبادا کافر شوید و مردم از آنان 


می‌آموختند چیزی از (سحر) که بین شوهر و زن جدایی افکند و بکسی زیان نمیرسانیدند مگر آنچه را 


صفحه : ۳ 
خدا بخواهد و آنچه را که بمردم میآموختند بآنها زیان میرسانید و سودی نداشت محققا میدانستند هر که چنین کند هرگز در عالم 
آخرت بهره‌ای نخواهد داشت و اگر میدانستند میفهمیدند که ببهای نفوس خود زشت‌ترین متاعی خریداری نموده‌اند» 


و اگر اینها ایمان آرند و پرهیزکار گردند بهره‌ای از نزد خداوند باآنان رسد و آن بهتر است اگر بدانند. 


اشاره 


و توا ما تلوا الشباطینءعلی ملک شلیمان بین علمای تفسیر در اينکه مبارکک آیه از جهاتی گفتگو است: 

۱- در اينکه آیا مرجع ضمیر «اتبعوا» یهودیان عصر سلیمانند یا بهودیان عصر پیغمبر خاتم (صلی اه علیه و آله و سلم) یا تماما یعنی 
اشاره بتمام پهودیانست که باضافه بآآن صفات ناشایسته‌ای که بعضی از آن را در آیات قرآنی تذکر میدهد پیروی مینمایند سحره و 
جاد و گران را ۲- آیا مقصود از شیاطین کیانند افراد بشری میباشند که پیرو شیاطین گشته در اعمال سحر که شیاطین اخبار سحر بر 
آنها القاء مینمودند یا افراد جنند و بیشتر از مفسرین گویند مقصود افراد جنند که از شیاطین سحر می آموزند و شیاطین از ملائکه 
کلماتی میدزدیدند و دروغهایی بآن ضمیمه میکردند و بکهنه تلقین مینمودند و در زمان سلیمان نبی (ع) و بعد از او نیز نسبت 
بسلیمان (ع) میدادند و بعضی گویند شیاطین علوم سحر را تدوین میکردند و در کتب مینوشتند که مردم تعلیم گیرند و انتشار سحر 
در عصر حضرت سلیمان (ع) شد تا اينکه مردم گمان کردند که جن غیب میداند و خداوند در قرآن کلام آنها را رد نمود و نیز 
نسبت سحر را بسلیمان (ع) میدادند و بین مردم منتشر مینمودند که سلیمان (ع) پیغمبر نبود بلکه ساحر بود که بسحر خود جن و انس 
اه ات فیک تیوده: 

و کسانی که گویند مقصود از شیاطین انسی میباشند نظر آنها بروایتی است که در تفسیر قمی و عباشی از حضرت امام محشد باقر 
علیه السلام روایت می‌کنند که چون سلیمان (ع) زند گی را بدرود گفت ابلیس لعين علوم سحر را تدوین نمود و در طوماری 
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صفحه : ۴ 

بست و پشت او نوشت اينکه ذخاثر و گنجینه‌های علوم است که آصف بن برخیا در مملکت سلیمان (ع) تدوین نموده هر کس 
بخواهد فلان و فلان بایستی چنین و چنان کند و آن را زیر تخت حضرت سلیمان علیه السلام دفن نمود و بعد از او منتشر نمود اينکه 
بود که کفار گفتند سلیمان (ع) پیغمبر نبود بلکه ساحر بود و خداوند برای رد قبول آنها اینکه آیه و انوا ما توا السباطین»علی 
لک شُلیمان را فرود آورد. 

و بعضی گویند خود حضرت سلیمان (ع) بسیاری از علومی که خداوند بوی عنایت نموده نوشته بود و از جمله آنها علم سحر بود و 
در زیر تخت خود پنهان نمود که از بين نرود بعد از فوت او بدست منافقین افتاد اينکه بود که نسبت ساحری و جاد و گری بحضرتش 
دادند لکن سلیمان نبی و معصوم بود و ساحر نبود بلکه عالم بود بعلم سحر. 

و ما کر رلیمانهو لکن»الشیاطین, روا ساحت قدس سلیمان نبی علیه السلام مبری و منزه و بالاتر از اينکه است که بعمل سحر و 
جادو گری کافر گردد لکن شیاطین که بمردم سحر میآموختند کافر شدند و شاید مقصود از کفر در اینجا همان معنی لغوی آن باشد 
که پوشانیدن حق و وانمودن خلاف آن است و عمل سحر همان است که خلاف واقع را نشان میدهد. و غیر اينها از موارد بسیاری 
که در اينکه آیه مورد بحث مفسرین واقع گردیده و برای اقتصار از تفصیل آن خودداری نمودیم و از عجاثب اسرار و رموز قرآنی 
است که یک آیه مشتمل بر نکات علوم و دقایقی باشد که متفکرین بشر باندک رموز آن پی نبرند. 


معنای سحر در لغت و در عرف 


سحر در لغت عبارت از آن چیزی است که سببش مخفی و نامعلوم باشد و سحر بفتح غذا را گویند برای آنکه در شکم مخفی 
میگردد و عملش نیز ظاهر نميشود. 

و در عرف شرع چنین عملی را که سببش مخفی و از روی خدعه و تدلیس صورت گیرد و در خیال انسان ارائه دهد آنچه را که بر 
خلاف واقم است مذمت نموده چنانچه در بیان مذهب سحر فرموده یل له من سحرهم نها تسعی سوره طه آیه 

2۹ 


بیان اقسام سحر 


4سحر اقسام بسیاری و شعب بیشماری دارد که مفسرین پاره‌ای از آن را در ذیل اینکه آیه شرح داده‌اند که در اینجا اجمالا بعضی 
اقسام آن را بادآوری مینمائیم. 

شکی نیست که عمل سحر در عالم بانواع و اقسام بسیاری واقع است و انکار وقوع آن را نتوان نمود منتهی بعضی اقسام آن راجع 
بهمین علوم طبیعی است که سببش برای غیر اهلش محرز نیست مثل اينکه دیده شود کسی داخل میگردد در آتش و بدنش 
نمیسوزد برای اینکه اجزایی ببدنش مالیده که از حرارت آتش آسیبی نمی‌بیند يا آنکه خطی مینویسد که غیر از خودش و طرفش 


کسی نتواند بخواند. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷۷ ۷ ِ 

مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷ از ۳۲۷۲ 
قسم دوم از اقسام سحر از طریق کثرت عمل و معتاد گردیدن بر آن صورت میگیرد مثل معتاد شدن بر خوردن سمیات يا کشیدن 
بارهای گران و سنگین یا اعمال عجیب دیگری که از روی تمرین و عادت تحقق پذیرد و برای غیر اهلش متعسر بلکه متعذر بنظر 
می‌آید و اينکه قسم از سحر ظاهرا منعی از طرف شرع بر آن نرسیده بلکه شاید از اقسام سحر بشمار نیاید زیرا سببش معلوم است. 
قسم سوم از اقسام سحر شعبده است که از حرکات سریع بعمل میآید و از جهت سرعت عمل چنین بنظر می‌رسد که خارج از 
اسباب طبیعی است لکن کسی که مطیع گردد بر اسباب طبیعی آن میفهمد که سبب آن دو چیز است یکی سرعت عمل که سبب 
آن حرکت سریع شعبده‌باز است و دیگر خطاء در حس مخصوصا در حس بصر که خطاء در آن بسیار واقع میگردد شعبده‌باز 
بحاضرین چیزی نشان میدهد و فورا بشکل دیگری در می‌آورد تا حس بصر مشغول باولی است شکل دوم خلاف آن را نشان 
میدهد و نیز در ضمن عمل کلمات تندی می‌گوید که حواس حاضرین را متوجه بخود گرداند و عمل خود را انجام دهد خلاصه 
اینکه نوع از سحر تصرف در خیال است که در ذهن حاضرین و در خیال آنها خلاف واقع را ارائه میدهد و از سرعت عمل و بر هم 
ریختگی مرئیات و مبصرات و مسموعات انجام میگیرد و به هیچ وجه واقعیت ندارد و از پست‌ترین اقسام سحر بشمار می‌آید که بجز 
خدعه و تدلیس و نشان دادن خلاف واقع چیز دیگری نیست و تحصیل آن 


صفحه : ۶ 

نیز فضیلت و کمالی برای انسان نمیآورد و آن از اقسام سحر مذموم بشمار میاٍید. 

قسم چهارم از اقسام سحر آنست که از قوت نفس و قوت عزم و اراده انجام میگیرد و آن را علم (لیمیا) گویند و آن دانا گردیدن 
بکيفيهٌ ارتباط نفوس جزئیه بشریه است بنفوس عالیه و ارواح قویه و اتصال یافتن بقوای مندرجه در آن و عمل آن تسخیر بعض 
ارواح جزئیه است مثل ارواحی که م وکل بحوادثات اوضاع عالم مادی و طبیعی میباشند و تسخیر جن و ارواح بشریه از شعب آن 
است و نیز از شعب آن خواب مغناطیسی و حاضر نمودن ارواح و پیش گویی و اطلادع یافتن بر مغیبات و غیر اینها است و بحس و 
عیان پاره از عملیات اينکه قبیل از سحر دیده شده که بطور کلی نمیتوان وقوع آن را انکار نمود چنانچه میگویند مرتاضین در هند 
چه اعمال غریب و عجیبی از خود نشان میدهند خلاصه بطور کلی نمیتوان انکار نمود که چنین عملیاتی که ظاهرا خارج از اسباب 
عادی و طبیعی بنظر می‌آید در عالم پدید نگشته و بطور کلی نمیتوان ادعای هر مدعی را نیز قبول نمود. 

و چنانچه بعضی از مفسرین گفته‌اند منشاً اینطور عملیات دو چیز است یکی قوت اراده و عزم راسخ و دیگری ایمان بتاثیر وقتی برای 
انسان یقین بر امری حاصل گردید و اراده نمود بر انجام آن با يقین قطعی بر ظفر یافتن بر آن و مشغول گردید بعملیاتی از ریاضات 
و دعوات و انقطاء از مألوفات و توجه کامل بآنچه مراد وی است ممکن است خارق العاده‌ای از وی بروز و ظهور نماید. 

و خارق العاده هر گاه از طریق قوت اراده و يقین قطعی و عزم راسخ بر عمل پدید گردد گاهی بتوسط عملیات خارجی انجام 
میگیرد مثل آن اعمالی که برای دوستی بین دو نفر یا دشمنی بین آنها متوسل میگردند ببعضی اشیاء مثل دعوات و بخورات و 
طلسمات یا غیر آن از آنچه مدخلیت دارد در حصول آن یا وقت حاضر نمودن روح مثل آینه يا آب يا غیر اينها بکار میبرند و یا 
بدون وسایل خارجی تحقق می‌پذیرد و آن وقتی است که اذعان و یقین بر حصول مراد و نیز عزم و اراده بر عمل چنان در انسان 


قوی گردد که بقوت وهم و تصمیم بر عمل قدرت پیدا نماید بر حصول آن چیزی که همت بر آن گماشته 
صفحه : ۷ 
آری وقوع چنین امری و بالات از انسان غریب نیست زیرا که خلقت انسان طوری است که بهر چه رو آرد و مواجه با او گردد 


صورت و حقیقت او در مرآت ذاتش پدید میگردد و نیز بر هر امر ممکن همت گمارد و آنچه در انجام دادن آن لازم است و لو 
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آنکه بسیار بعید بنظر آید و مشکل بنماید انجام دهد با يقین قطعی و اعتماد بنفس, بر تحصیل آن توانا می گردد زیرا که نفس بشر 
بنا بر تحقیق از عالم مجردات است و عالم فوق الطبیعه خلقت گردیده و عالم مجردات فوق عالم طبیعیات و محیط بر آن است اینکه 
است که بریاضات و ترک مألوفات و مشتهیات نفسانی و طبیعی رو می‌آورد بعالم خود (عالم مجردات) و از آنجا استمداد می‌طلبد 
و ببعض حوادث اطلاع می‌یابد. 
و نیز بر فرضی که نفس انسان را از عالم مجردات نگرفتیم و قوه ساریه در جسم دانستیم که از اخلاط و عناصر ترکیب يافته اختلاف 
قوت و ضعف نفس در بشر قابل انکار نیست چه مانعی دارد که گفته شود که بعضی از نفوس و لو اينکه از عالم جسمانی تکون 
یافته‌اند لکن یا در اصل خلقت یا بعمل و قوت تصمیم و ارادت و تحمل ریاضات و ترکک ملوفات چنان قوت و شوکتی پیدا نمایند 
که بتوانند امور خارق العاده‌ای انجام دهند یعنی اقدام نمایند بر عملی که از قوه عموم مردم خارج باشد و اينکه مطلب قابل انکار 
نیست فضیلت انسان بر حیوان بلکه بر ملک نیز بهمین است که انسان هر قدر ترقی نماید و رو بکمال رود حد یقف ندارد و قابل 
ژبادتی است لگم خیران و ملک انتطور تستند کمالات آنها محدود بخد میرم است که سکن تست از آن تجاوز قباید.ما ما | 
له مقام معلوم» سورة الصافات آیه ۱۶۴ اشاره بهمین است. 
و نیز تصرفات قوه واهمه در مملکت بدن انسان واضح است و قابل انکار نیست مثل اينکه هر گاه در زمین مسطح حرکت میکند 
اگر در خط یک وجبی راه برود هیچ لرزه و سقوطی ندارد و زمين نمیخورد لکن اگر سر دیوار بلندی راه برود و لو یک متر عرض 
آن باشد بتوهم سقوط زمین میخورد و پرت ميشود. 
و نیز ممکن است انسان بتوهم اينکه مریض است مریض گردد و بتوهم صحت صحت یابد چنانچه یکی از طرق معالجه همین است 


و تلقین بنفس نیز از همین بابست 


صفحه : ۸ 

مثل اينکه اگر مبتلا بمرض است بخود بگوید حالم خوب است و گمان سلامتی بخود ببرد. 

و نیز کسی که تدبر کند در افعال و اعمال خود بخوبی میفهمد که عامل در اعضاء و حرکات طبیعی وی همان تصورات نفسانی 
است که قوه مح رکه عضلات را بحرکت می‌آورد زیرا بتصور فعل جمیل انسان مایل می گردد بعمل و وقتی میل قوت گرفت تصمیم 
و اراده پدید میگردد و عمل در خارج انجام میگیرد. 

خلاصه وقتی که تصرفات قوه خبال و واهمه را در بدن دانستيم چه مانعی دارد که گفته شود همین طوری که تصورات نفسانی و 
قوه واهمه در بدن خود نفوذ دارد وقتی بوسائل و معداتی از ریاضیات و ترک مشتهیات نفسانی و تقلیل در غذا و انزواء و غیر اينها با 
اعمال دیگری قوت گرفت ممکن است نفوذ در بدن غیر نیز بنماید و تصرف در خیال او نماید و غیر واقع را در نظر او امر واقعی 
نشان دهد یا قوت و شوکتی پیدا نماید که بوسائلی استبلاء یابد بر بعضی نفوس جزثیه از بشر یا جن و آنها را تحت تسخیر خود در 
آورد و بآنها امر و نهی نماید و آنان نیز پپذیرند برای اینکه تحت حکومت وی واقع گردیده‌اند. 

و عمده وسائل آنها در قدرت یافتن بر اينکه قبیل اعمال چنانچه گفته شد دو چیز است یکی ایمان و یقین بتأثیر نمودن اعمالی که 
بان متوسل میگردند بر مراد خود و لو آنکه در واقع چنین اعمال منتج چنان آثاری نباشد که آنچه موثر است اعتقاد و يقین بتأثیر 
است نه واقعیت آن چنانچه میتوان گفت کلیه اعمال همین طور است هر عملی که با ایمان و بقین توأم گردید نتیجه‌بخش است و 
بدون آن اثری بر آن مترتب نخواهد شد اينکه است که شارع مقدس شرط قبولی اعمال را ایمان و يقین راسخ قرار داده که عمل 
شرعی بدون ایمان قبول نميشود. 


و شرط دیگر بر قدرت و توانایی یافتن آنها بر مراد خود قوت اراده و تصمیم بر عمل است که عمل هر قدر مشکل بنظر آید تردیدی 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲656۱۱۲60 0۷: ۱۷۷ ۷ 
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و کسالتی در عزم و اراده بر عمل پدید نگردد و با عزم ثابت در انجام دادن آن بکوشد. 
اعتراض 
چگونه میتوان بعمل ساحر اعتماد نمود و آن را یک امر واقعی پذیرفت در صورتی که 


صفحه : ٩‏ 
بدلالت عقل و شهادت کتب الهی کلیه انواع و اقسام سحر باطل است و در همین مبارک آیه نسبت سحر را بشیاطین داده و شیاطین 
را باین عمل کافر معرفی نموده و در جای دیگر ساحر را مذمت نموده بقوله تعالی سَیکژوا ین لاس و استرهبُوهم«۱» سوره اعراف 
آیه ۱۱۳. و نیز ساحر از دروغگویان بشمار ميآید زیرا که همان مفسده دروغ که (اغراء بجهل) و نشان دادن خلاف واقع باشد در 

عمل آنها نمودار است و بر دروغ و عمل دروغ اعتماد نتوان نمود. 
و نیز اگر عمل ساحر دارای واقعیت و حقیقت باشد فرقی بین سحر و معجزه باقی نمی‌ماند آن وقت بمعجزه نبوت پیمبران ثابت 
نمی گردد و راه عذر برای انکار پیمبری آنها باقی خواهد ماند که گفته شود امر برای ما مشتبه گردید و گمان کردیم معجزه و 


خارق العاده‌ای که از پیمبران ظهور و بروز مینمود از قبیل سحر ساحران و تدلیس جاد وگران است. 
پاسخ 


فرق بین سحر و معجزه از چند راه است: 

۱- عمل ساحر اگر واقعیتی پیدا کند پس از ریاضات شاقه و عملیات بسیار مشکل که تحمل آن نوعا برای عموم مردم مشکل بلکه 
بنظر محال مینماید انجام می گیرد و معجزه پیمبران ناشی از عنایت ربانی است که خلقت آنها سرشته شده از عالم نور و از مقام 
علیین است و در اظهار معجزه فقط از عالم الهی استمداد میطلبند. و اگر چه پیمبران نیز قبل از تحمل نبوت و پس از آن چنانچه نقل 
میکنند ریاضاتی داشتند لکن ریاضت آن بزرگواران در عبادت و بندگی خداوند بوده نه برای جهات نفسانی و انتفاعات مادی 
دنیوی بلکه کوشش آنها در فناء فی ال و از خود گذشتگی است اینکه بود که مظهر و نماینده صفات الهی گشتند و کرامات خود 
را مستند بحق مینمودند نه بخود. 

۲- عمل ساحر با نوع عمل انبیاء تفاوت بسیار دارد غالبا عمل ساحر تصرف در قوه 


صفحه : ۱۰ 

خیال و قوه واهمه است که از طریق حواس ظاهره یا غیر آن آنچه همت بر آن گماشته در قوه خیال حاضرین مجسم میگرداند نه 
اینکه واقعا بتواند تصرف در مواد موجودات کند و حقیقتا تغییر شکل دهد يا معدوم را موجود یا موجود را معدوم گرداند فقط 
هستی بخش خدا است و بس و تمکن پیمبران در مواد و تغییر شکل دادن اشیاء بقدرت ربانی و خواست الهی انجام میگیرد منتهی 
الامر خداوند برای اثبات رسالت امور خارق العاده‌ای بدست آنها جاری میگرداند و اگر فرضا بندرت از ساحرین کسی پیدا شود که 


۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


ِ ۱۷۷ :0۷ ۳۲656۱۱/60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰ از ۳۱۷۲ 
بتواند اندکک تصرفی در مواد کند اگر در بدن خود اوست آن از طریق قوت نفسانی و غلبه قوه ارادی وی است که از طریق ریاضات 
و ترک مشتهیات طبیعی ممکن است نفس غالب بر طبیعت گردد و در بدن خود تصرف کند مثل اینکه روی آب راه رود و در هوا 
بدون وسائل خارجی بپرد و اگر تصرف در بدن غیر از انسان یا حیوان باشد شاید آن نیز از راه تصرف در قوه خیال او باشد که 
بقوت اراده‌ای که در اثر ریاضات وی را پدید گشته اولا تصرف در خیال آن شخص مینماید و در قوه واهمه وی آنچه مراد او است 
القاء میگرداند آن وقت از راه وهم تسلط می‌یابد در بدن وی و او را تحت تسخر خود در می‌آورد و امر خارق العاده‌ای اظهار 
مینماید. 
۳- سحر غالبا با اسباب خارجی انجام میگیرد و منوط بعملیاتی است که نزد اهلش معلوم است لکن معجزه محتاج بوسائل خارجی 
نیست بمحض اراده نبی که مظهر و نماینده اراده و قدرت الهی است انجام میگیرد. 
۴- سحر چون از قوه نفسانی ساحر پدید گشته محدود بوقت بخصوص و مقید بعمل مخصوص است لکن معجزه پیمبران چون از 
قوت الهی و فیض ربانی پدید گشته محدود بحد خاص و مقید بوقت بخصوصی نیست اينکه است که پیمبران در مواد عالم تصرف 
مینمایند و باراده حق تعالی کار خدایی میکنند. 
۵- ممکن نیست سحر با معجزه مقابلی نماید و در برابر آن عرض اندام نماید که بزودی معجزه سحر را معدوم و مضمحل میگرداند 


زیرا که سحر بمنزله ظلمت است و از تصرفات نفسانی بعمل آمده و معجزه نور است و از مقام شامخ عقل پدید گردیده وقتی 


صفحه : ۱۱ 

نور آمد ظلمت را نابود میگ دنو فلت الکوه و زَمَق الباطل ان» الباطل کان زَهُوفا«۱» سوره بنی اسرائیل آیه ۸۳ اینکه بود در 
موقعی که سحره فرعون سحر خود را در معرض نمایش در آوردند» جناب موسی (ع) بامر خدای تعالی عصای خود را انداخت و 
عصا بصورت ادها بر آمد و فرو برد آنچه را سحره بدروغ نمایش داده بودند چنانچه اشاره بآن دارد قوله تعالی قََلقی مُوسی عصاهه 
فاذا هی تلقّنه ما تأفکون:۲» سور وت شتخ مر آبه: ۳۴ 

۶-اگر ساحر عملی کند که مشتبه گردد بمعجزه پیغمبران و بآن عمل مدعی پیغمبری گردد از راه لطف برای خداوند لازم است او 


را رسوا گرداند تا آنکه دروغش ظاهر گردد و گر نه حجت بر مردم تمام نشده. 
اجمالی در اقسام سحر 


بعضی از دانشمندان چنین گویند قول کلی در تقسیم سحر و ضبط آن بسیار مشکل است لکن آنچه معروف و متداول نزد اهل 
آنهاست از اینکه قرار است: 

۱- علم «شیمیا» است و آن علمی است که بحث میکند در کیفیت ممزوج شدن قوای ارادی با قوای مخصوصه مادی برای تصرف 
نمودن در امور طبیعی و ناشی از اینکه علم است تصرف در خیال که آن را سحر عیون نامند و اینکه فن صحیح‌ترین از اقسام سحر 
پشمار میرود. 

۲- «لیمیا» و آن عملی است که بحث میکند از کیفیت تأثیر ارادی و چگونگی اتصال آن با روح قویه عالیه مثل ارواحی که مو کلند 
بکواکب و حوادث به اینکه مسخر نمایند آنهارا یا اتصال بآ نها پیدا کنند و استمداد از جن و تسخیر آنها و چنین علمی را فن 
تسیک ان تامقك: 

«هیمیا» و آن علمی است که بحث میکند از کیفیت ت کیب قوای عالم 
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(۱) بگو آمد حق و ناچیز شد باطل محققا باطل ناچیز است 


(۲) پس از آنکه موسی (ع) عصای خود را انداخت در آن هنگام عصا بلعید آنچه را بدروغ نمایش دادند 


صفحه : ۱۲ 

علوی با عناصر سفلیه و عجاثبی که از آن پدید میگردد و آن علم طلسمات است زیرا که موجودات علوی و اوضاع سماوی 
ارتباطاتی دارند با حوادث مادی همانطوری که از عناصر مادی و از ترکیب و امتزاج آنها امور طبیعی حاصل می گردد همین طور هر 
گاه تر کیب کنند اشکال سماوی را بطوری که مناسب گردد با حادئی از حوادث مثل موت فلان و بقای فلان با صورت مادی که 
مناسب آن باشد منتج میگردد یعنی مقصود حاصل میگردد اينکه است معنی طلسم. 

۴-«دیمیا» و آن علمی است که بحث می‌کند از چگونگی استخدام نمودن قوای مادیه بطوری که در حس پدید گردد آثار خارق 
العاده‌ای و اينکه قسم از سحر را شعبده گویند و اينکه چهار فن از سحر با فن پنجم که تبدیل نمودن فلزی بفاز دیگر باشد آن را علم 
(کیمیاء» نامند. 

و از جمله علومی که ملحق باین علوم پنجگانه نموده‌اند علم اعداد و اوقاف است که بحث میکند از ارتباطات اعداد و حروف برای 
حصول مطلوب که حروف را بوضع مخصوص در جدولهای مثلث یا مربع یا غیر آن رسم میکنند و از روی حساب مطالبی در 
میآورند و از جمله ملحقات بعلم سحر که در اينکه دوره متداول شده خواب مغناطیسی و احضار ارواح است و آن چنانچه گفته شد 
از تآثیر اراده و تصرف در خیال پدید می گردد که در آن کتابهایی تألیف و منتشر گردیده و غرض از آنچه ذکر شد ایضاح اقسام 
سحر و کهانت بود. 

(تفسیر المیزان) ما آنزل ی اللکین ببابل هاژوت و ماژوت در چگونگی «ما» در ما انزل از مفسرین گفتاری نقل میکنند: 

۱- ماء موصوله و بمعنی الذی است یعنی آن چنان چیزی که نازل گردیده شد و عطف «بما بتلوا؛ است یعنی بهودیها متابعت کردند 
هاروت و ماروت را و از آنها سحر آموختند. 


۲- عطف است بر سحر در قوله تعالی یعون الّاس-الشح و ما آنزل یعنی شیاطین بمردم سحر می‌آموختند. 


صفحه : ۱۳ 

۳- ابن عباس و جماعتی از مفسرین چنین گفته‌اند که «ماء» ماء نفی است یعنی سلیمان کافر نشد و خداوند نازل نکرد سحر بر آن 
دو ملکت. 

و در «ملکین» یعنی قراء ملکین بکسر لام قرائت کرده‌اند که بمعنی دو پادشاه باشد و اکثر بفتح لام خوانده‌اند که بمعنی دو فرشته 
است. و گویند «بابل» زمینی است در عراق و آن را بابل گفته‌اند بمناسبت آنکه نمرود موقعی که میخواست بآسمان بالا رود تخت 
او زمین خورد از هیبت آن زبانهای مردم مبلبل شد یعنی بلکنت افتاد اينکه بود که بکثرت استعمال بابل نامیده شد. 

و ما یمان ین أبٍ عثّی یلا ما تَحنفتلةُ خلافی نیست که «ماء» در اینجا بمعنی نفی است یعنی اينکه دو فرشته بکسی از علم 
سحر چیزی نیاموختند مگر گفتند سحر آزمودن ما بشما برای آزمایش و امتحان است و بعمل سحر کافر نشوید. 

جماعتی از مفسرین بروایت ابن عباس چنین گویند که در عهد ادریس پیغمبر (ع) وقتی فرشتگان اعمال بنی آدم را دیدند و گناهان 
و خطاکاریهای آنان را مشاهده نمودند گفتند خداوندا اینان را در زمين نشاندی تا اینقدر معصیت نمایند از حضرت عزت خطاب 


رسید اگر شما بجای آنها بودید و شهوت و غضبی که در آنها بود در شما بود شما نیز نافرمانی مینمودید گفتند بار خدایا تو منزهی 
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ماهرگز مخالفت امر تو را نخواهيم نمود خداوند بملانکه فرمود دو ملکک از بین خود انتخاب نمائید تا بزمین فرستم ببینید چه 
میکنند آنها هاروت و ماروت را انتخاب نمودند خداوند شهوت و غضب بنی آدم را در آنها نهاد و آنان را از چند عمل نهی نمود 
ش رک کف شرب خمره زنا قتل بناحق» آنها فرود آمدند و روزها بین مردم حکومت میکردند و شبها باسم اعظمی که میدانستند 
بآسمان میرفتند یک ماه نگذشته بود که زن بسیار با جمالی زهره نام از پاریس آمده بود و برای کاری نزد آنها آمد چون آن زن را 
دیدند شیفته جمال و زیبایی وی گردیدند آنچه از او خواهش وصال نمودند قبول ننمود روز دیگر باز آمد پس از آنکه باز از او 

فر اشت تمودند کت رل ند نمیکنم مگر وقتی که یکی از چند 


صفحه : ۱۴ 

کار انجام دهید یا به بت سجده کنید یا کسی را بکشید یا شرب خمر نمائید با خود انديشه نمودند که سجده به بت روا نیست و قتل 
نفس نیز گناه عظیم است آسانتر از همه شرب خمر است حاضر شدند جرعه‌ای از شرب بنوشند وقتی شراب خوردند و مست شدند 
به بت نیز سجده نمودند آن گاه کسی آنجا آمد برای آنکه از حال آنان مطلع نگردد وی را کشتند و با آن زن خلوت کردند پس از 
آنچه نهی داشتند مرتکب گردیدند شب خواستند بآسمان روند نتوانستند و اسم اعظم را فراموش نمودند فهمیدند اينکه اثر معصیت 
آنها است آمدند نزد ادریس نبی (ع) و گفتند ای بنده صالح ماوقتی در آسمان بودیم میدیدیم فقط عبادت تو بود که نزد 
پرورد گار منزلتی داشت از خدا درخواست نما که توبه ما را پپذیرد ادریس گفت خدایا حال اینها بر تو پوشیده نیست خطاب رسید 
بایستی حتما مجازات شوند عذاب دنیا را میخواهند يا عذاب آخرت را عذاب دنیا را اختیار نمودند بین مفسرین در کیفیت عذاب 
آنها گفتاری است: 

آنات را وی سر آفبکهاند تا روز قامت (ضد الله شسعره) داز کر سعدشته نا نش با وه فنقد: (فاده با اویش 
شده‌اند و بشلاق آتشین آنها را ميزنند (عثمان بن سعید) ۴- بعضی دیگر گفته‌اند سرنگون آويخته شده‌اند و از تشنگی زبان آنها 
بیرون افتاده در صورتی که بین آنها و آب چهار انگشت بیشتر فاصله ندارد. 

اخبار در اینکه باب مختلف وارد شده و بعضی از دانشمندان نظر به اینکه اینکه اخبار با عصمت ملائکه منافی است اینکه اخبار را 
رد کرده‌اند. 

و از بعضی عرفاء است که گویند در اینجا رموز و اسراری نهفته است مقصود از ملکین (عقل نظری و عقل عملی است) و مقصود از 
زهره نفس ناطقه است که در اصل وجود طاهر و بین الهام عقلانی (عقل نظری و عقل عملی) و بین وسوسه طبیعی و شیطانی واقع 
گردیده گاهی عقل غالب میگردد و نفس ناطقه را ببالا میکشاند و گاهی طبیعت غالب میگردد و عقل را در قید طبیعت محبوس 
میگرداند پس مقصود از آن دو ملک عقل بدو مرتبه «نظری و عملی» است که از سماء علو و رفعت دچار عالم طبیعت شده و 


راهن 
صفحه : ۱۵ 
بسوی عالم اعلا بسته گردیده و مقصود از زهره نفس ناطقه است که بوسوسه شیطانی و امیال طبیعی عقل را پابند میگرداند. 


و یتعَلمُون ما یَضرُهم و لا یَنفعهم و مردم از آنها میآموختند چیزی که بر ضرر آنان تمام میشد و برای آنها نفع نمیبخشید 


اعتراض 
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از یک طرف خداوند دو ملک بزمین میفرستد که علم سحر بمردم بیاموزند و از آن طرف نهی میفرماید از سحر و نسبت سحر 
بشیاطین میدهد که شیاطین بتعلیم دادن سحر کافر شدند و آموختن سحر را فتنه و آزمایش معرفی نموده و اگر بتوسط آن دو ملکك 
سحر بزمین نمی آمد مردم سحر نمی آموختند تا آنکه گاهی سحر بمعجزه انبیاء مشتبه گردد و تمیز بین آنان مشکل گردد. 


و نیز گویند ملائکه معصومند و تعلیم و تعلم سحر را فقهاء حرام میدانند پس چگونه با هم جمع توان نمود. 
پاسخ 


آری فقهاء تعلیم و تعلم سحر را حرام میدانند و نیز عصمت ملائکه را مسلم میدارند و برای رفع اشکال در اينکه آیه گفتاری از 
مار سل شا 

۱- بعضی آیه را تأویل نموده‌اند به اينکه گویند «ما؛ در «ما انزل» ماء نافیه است نه ماء موصوله که خلاصه خداوند تعلیم دادن سحر 
را از آن دو ملک هاروت و ماروت نفی مینماید و بنا بر اینکه تفسیر معنی آیه چنین میشود که «سلیمان کافر نشد و خداوند نازل 
ننمود سحر را بتوسط آن دو ملک بلکه تعلیم دادن سحر را اکیدا نهی نمود چنانچه فرموده و ما یمان ین أحد یعنی هرگز آن دو 
ملک علم سحر بکسی تعلیم نمی‌نمودند بلکه مردم را آگاه مینمودند که سحر فتنه و امتحان است و بعمل سحر کافر نشوید مثل 
اینکه گفته شود امر نکردم کسی را بفلاین عمل مگر اينکه بوی گفتم اگر چنین کنی چنان خواهد شد بلکه شیاطین بمردم سحر 


صفحه : ۱۶ 

۲- آزمودن و آموختن علم سحر دو قسم تصور دارد اگر آموختن برای اعمال سحر باشد حرام است لکن اگر برای اينکه باشد که 
بداند سحر چیست و فرق بگذارد بین سحر و معجزه و نیز طریق باطل نمودن سحر را بداند مانعی ندارد و چون آن معنی اول خلاف 
ظاهر است و تا ممکن است بایستی کلام را حمل بر ظاهر نمود و ظاهر آیه همین معنی دوم را میرساند پس بهتر اینکه است که آیه 
را حمل بر معنی دوم نمائیم بلکه توان گفت آموختن آن برای همین مقصود شاید داخل باشد در کلیه علومی که تعریف و تمجید 
در باره آن شده زیرا کسی تا دانا نباشد بعلوم سحر نمیتواند تمیز دهد بین معجزه و سحر و بداند سحر کدام است و معجزه پیمبران 
که از عالم ما فوق الطبیعه نزول نموده کدام است اينکه است که اولین گروهی که بموسی (ع) ایمان آوردند سحره فرعون بودند 
زیرا علم تحقیقی پیدا نمودند که کار موسی (ع) از منشاً دیگری نزول نموده و کار خدایی است با اينکه ایمان آوردن آنان در واقع 
اظهار بطلاین عمل خود آنها بود که دروغ خود را فاش کردند و خود را رسوا نمودند لکن چون حقیقت بر آنها مکشوف گردید 
نتوانستند خودداری نمایند و اظهار ننمایند. 

و نیز چنانچه معلوم است ناموس خلقت بین دو نقطه مثبت و منفی استوار گردیده خیر و شر در اینکه عالم مثل دو نقطه پرگار بدور 
هم میچرخند هر کجا خیر و فضیلتی یافت میشود در مقابل آن شر و فسادی عرض اندام مینماید در مقابل شیرینی تلخی, و در مقابل 
آسانی دشواری» در مقابل راحتی سختی در مقابل نفع ضرر» در مقابل خوشی ناخوشی در مقابل صحت مرض. در مقابل جوانی و 
نیرومندی پیری و افتاد گی» و چنانچه دانشمندان گفته‌اند «تعرف الاشیاء باضدادها» هر چیزی بضدش شناخته میشود اگر تلخی 
تراک نباشد هرگز شیرینی شکر نمایان نمیگردد اینست که گویند در مقابل هر موسیی فرعونی است اگر سحر ساحرین نبود کجا 


آری حکمت الهی چنین تقاضا نموده که تضاد در عالم بسیار باشد بلکه شالوده موجودات عالم طبیعی روی میزان تضاد قرار گرفته 
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اگر روز در عالم نبود چگونه شب پدید می گردید اگر اسباب شهوترانی و تعیشات طبیعی در عالم فراهم نبود چگونه 


صفحه : ۱۷ 

بر کفاهراهاین فان و اطاعت امی‌مولین کسی تروش کدی و مرفقیت اتود برای کسب کبالات سای راز 
کمالاث صوری و معتوی بهره‌مند میگردید. 

و چون از راه لطف و کرم بر خدا لازم است که طریق خیر و شر را بانسان بیاموزد و نیز راه سعادت و شقاوت را برای او باز گرداند 
که دانسته و فهمیده و باختیار خود بهر طریقی که بخواهد رهسپار گردد اینکه است چنانچه از آیه برمی‌آید آن دو ملک پس از 
تعلیم دادن علم سحر بمردم میگفتند ما آزمایش و امتحانیم یعنی آوردن علم سحر برای آزمایش و امتحان شما است که سحر و 
معجزه را بشناسید و از هم تمیز دهید و پیرو پیمبران گردید و از نیرنگ‌بازی شیاطین جنی و انسی فریب نخورید. 

ما یرفن به تین المعرء و وجه پس از آنکه فرمود شیاطین بمردم سحر آزمودند در مقام تأثیر سحر بر آمده که از جمله آثار سحر 


اينکه است که جدایی می‌اندازد بین مرد و زن او. 

اعتراض 

چگونه ممکن است غیر از خدا کسی يا چیزی در عالم موثر باشد مگر اينکه ثنویه را تصویب کنیم که قائل بدو مبدء می‌باشند یکی 
را فاعل خیرات و او را یزدان نامند و دیگری را فاعل شرور و آن را اهرمن گویند. 


پس اگر شیاطین دارای چنین آثاری باشند توهم می‌شود که شیطان که وی را «اهرمن» نامند فاعل شرور باشد پس باین اعتبار برای 


عالم دو مبدء تصور می گردد 
پاسخ گوئیم 


برای رفع چنین توهم فرموده و ما هُم بضارّین به من أٍٍ الا پاذن الم گمان نشود غیر از خدا کسی تواند ضرری يا نفعی بکسی 


برساند آنچه در عالم واقع می گردد بخواست او و باذن او انجام می‌گيرد. 

اعتراض 

شکی نیست که فساد بین زن و شوهر که در اینکه مبارکک آیه عنوان نمود و از آثار 

صفحه : ۱۸ 

سحر بشمار آورده یکی از اقسام شر و مفسده بشمار می آید. چگونه مبدء عالم و واجب الوجود که خیر محض است اذن در عمل 
شر میدهد و اذن دادن البته همان خواستن اوست و خواستن و اراده کردن همان فعل اوست اگر رضایت بعمل سحر نداشت و اذن 
در انجام آن نمیداد هیچوقت چنین فسادی در عالم واقع نمیگردید پس باز گشت شرور بمبدء خیرات میگردد «با اينکه از خیر محض 


جز نکویی ناید 
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پاسخ گوئیم 


چنانچه دانشمندان گفته‌اند شر یا امر عدمی محض است یعنی هر جا شرّی و فسادی پدید گردد با ز گشت آن بعدم و نیستی است يا 
اگر امر وجودی گرفتيم و گفتيم در مقابل خیرات که امر وجودی است عرض اندام دارد و اگر امر عدمی محض بود ممکن نبود در 
مقابل وجود پایدار بماند گوئیم شریت بالعرض وجود دارد یعنی شر از نقص وجود پدید میگردد. موجود ناقص از جهت نقص 
وتزدش قفا شروی و سا میگ ود : پس از اينکه بیان معلوم میشود که شر و فساد هر چه در عالم واقع گردد مبدء وجودی نمیخواهد 
زیرا که شر یا امر عدمی است و امر عدمی را همان عدم علت وجود وی کافی است برای نیستی آن و اگر امر وجودی گرفتیم منشاً 
و با زگشت آن بنقص وجود که آن نیز امر عدمی است برمیگردد و در همین مثال که جدایی بین زن و شوهر باشد و آن را از آثار 
سحر بشمار آورده همان عدم الفت و اتفاق بین آنان است وقتی الفت و اتفاق برداشته شد لا محاله جدایی و نفاق بین آنها پدید 
میگردد. 

بعبارت واضحتر گوئیم تحقق و وجود هر چیزی در عالم منوط بدو چیز است: 

یکی وجود مقتضیی و دیگری عدم مانع» و تمام مقتضیات وجودی از طرف مبدء کائنات تحقق پذیرد منتهی الامر از روی حکمت 
بشیطان و همچنین بتمام مفسدین عالم تمکن داده که مانع خبر گردند و البته وقتی مانع خیر گشتند شر که همان نبودن خیر است 
تحقق می‌پذیرد او یکی از معانی اذن که فرموده ان ال همان تمکن دادن شیاطین است برای مانعیت از امر خیر چنانچه در آن 


آیه سکالا ازفرلقیطان فرموته اغزنیم آحصیویو موس که آغرا شوده و گمراه ردق همان انیت از 


۱٩ : صفحه‎ 

هدایت است که آن امر عدمی است. 

خلاصه شر و فساد چون امر عدمی و ناشی از مانعیت خیرات است مبدء وجودی نمیخواهد تا اينکه بگویی غیر از حق تعالی که مبدء 
خیرات و خیر محض است چیزی نمیشود مبدء شرور گردد پس شرور مبدء دیگری میخواهد همان مانع شدن از نفوذ خیر کافی 
است در تحقق شریت و فساد. 

و لد علموا لمن اش شتراه‌ما لهفی الاخرَة من خلاق محققا ساحرین دانسته و فهمیده‌اند کسی که چنین عملی کند و عمر گرانبهای 
خود را مصرف نماید در تعلیم گرفتن علم سحر برای اينکه فساد کند و به نشان دادن غیر واقع مردم را فریب دهد بعقل خود میداند 
که رویه و عمل آنها باطل است و باطل در عالم آخرت ارزشی ندارد اينکه است که چنین اشخاص از نعمت‌های اخروی بهره‌مند 
نمیگردند. 

و یس ما شروا به نت هم و کاوا یعون و اگر مفسده سحر و فساد آن را میدانستند می‌فهمیدند که بد معامه‌ای با خود نمودهاند 
که حقیقت انسانیت خود را ببهاء اند ک و حظ چند روزه بی‌مقدار دنیا فروختند و با اينکه ساحرین میدانستند مفسده سحر را و اينکه 
در اينکه عمل بهره اخروی ندارند گویا نمیدانند که چگونه سرمایه عمر خود را بمتاع اندک دنیا فروختند و ملتفت قبح عمل خود 
نیستند یعنی با اينکه میدانند رکاکت و قبح عمل خود را تعقل و تدبر ندارند که چه عمل بدی انجام میدهند و بازگشت آن باین 
است که علم بعلم ندارند یا میدانند و التفات بان ندارند. 

و آو هم وا ولا لته ين عند الم یز و کائوا یعون اگر مردم تبدیل مینمودند متابعت کردن شیاطین را و عوض سحر 
ایمان و تقوی را شعار خود میکردند آنچه از قبل ایمان و تقوی از جانب حق تعالی عائد آنها میگشت 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه +۲۶ از ۳۲۷۲ 


صفحه : ۲۰ 

بهتر بود برای آنها اگر میدانستند مضرّات سحر چیست و فواید و محشنات ایمان و تقوی چه مقدار است. 

و از اينکه تقوی را مقارن نموده با ایمان معلوم میشود سحر نمودن کفر است در مقام عمل نه در مقام اعتقاد چنانچه در آیه و لکنء 
لّیاطین کفروا ظاهرا مقصود کفر در مقام عمل است زیرا که معنی کفر پوشانیدن است و ساحر واقع را میپوشاند و خلاف واقع را 


نشان میدهد پس باین معنی کافر است. 


صفحه : ۲۱ 
[سوره ابقر (۲): آیات ۱۰۴ تا ۱۰۷] 
اشاره 


با الا ایند آشتوا لا تقولوا زاعتا و فولوا انظرفا و انستفرا و للکافرین عرذاب» یمه (۰۴ ۰ ما ای کفو ]ده من هل الکتاب و لا 
المش کین آن ن رل علیکم ین مر ین زنکم و له تختص پرحمیه تن بشاء و له و الأضل لیم (۵ ۲ ین 2 او نیما 
تأت بخیر منها آو منلها آ ّم تم آن‌الله علی کلم یء قدیژ (۶ ۰ آلم تعلم آنهالّ له للککه الّماوات و الأرض و ما لکم ین دون 


الله من ول و لا نصیر )۱۰۷( 
در حمه: 


ای کنتانن که‌انمان آورهه‌ایت زنرسول الم نگرخد «راعتا» ما را رغایت کن بلکه بگریید ناظر اتوال ما ناش و متخ لا زا بشنوند.و 
بدانید که برای کافرین عذاب دردناک مهیاست. 

نه کافرین از اهل کتاب و نه مشر کین دوست نمیدارند که خیری از جانب خدا بر شما مسلمانها نازل گردد و لکن خداوند 
مخصوص میگرداند بفضل و رحمت خود هر کرا بخواهد و خداوند صاحب فضل عظیم است؛ 

هر چه از آیات قرآن نسخ کنیم یا حکم آن را متروک گردانيم بهتر از آن یا مانند آن را میآوریم آیا تو نمیدانی که محققا خداوند 
بر هر چیزی قادر و تواناست 


آیا نمیدانی که سلطنت و پادشاهی آسمانها و زمین مخصوص باوست و بجز خدا شما را یار و یاوری نخواهد بود 

توضیح آیات 

اشاره 

با دیس چنانچه مفسرین شماره نموده‌اند در هشتاد و پنج جای قرآن مجید خطاب بمژمنین فرموده بلفظ يا ی لین 


منوا و چنین خطابی مشعر بشرافت و بزرگواری اينکه امت است زیرا که هیچیکک از امم پیمبران سابق باین لفظ مخاطب نگردیدند 


بلکه در جاهایی از قر آن بلفظ قوم آنها را معرفی نموده مثل «قوم نوح» «قوم هود» و در جای دیگر بلفظ اصحاب آنان را ستوده مثل 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷ از ۳۷۲ 


«اصحاب مدین» «اصحاب الرس» و بعضی از مفشرین گفته‌اند خطاب يا ایها المومنون مخصوص بمژمنین عصر 


صفحه : ۲۲ 

رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم است از مهاجرین و انصار نظر به اینکه خطابات شفاهیه در هر کجا از قرآن که باشد 
مخصوص بحاضرین زمان خطاب است و اینکه غاثبین و تابعین با حاضرین در احکام مساوی میباشند منافی نیست با اينکه خطابات 
شفاهیه مخصوص بزمان خطاب باشد. 

لکن میتوان گفت اگر چه در مخاطبات عرفی خطاب بمعدوم نمودن معقول نیست لکن در اینجا چون خطاب از طرف حق تعالی 
است و گذشته و آینده و حاضر و غائب در احاطه علم حضوری او سبحانه یکسان و مساوی است. پس باين لحاظ ممکن است 
گفته شود وقتی خطاب عزت از مصدر احدیت صادر میگردد با یا لین منوا مقصود تمام مومنین از صدر اسلام تا روز قيامتند و 
همه مشمول اینکه خطابند صدر المتألهین در اسفار چنین گوید که خطابات قرآن مثل با یا لین وا یا ها الانسانه‌مخصوص 
باحباء و متألهین و دوستان و نزدیکان است نه غافلین و کسانی که از رحمت او دورند زیرا چنین افرادی از درک رموز و اسرار 
0 ی و اگر لایق بودند خداوند آنها را شنوا میگردانید برای فهم رموز قرآنی و لو 
علم له فیهم خیرا هم رو از ار ستعهم لت و مهم فعرضونء۱* سورهانفال آیه ۲۳ پایا و | بن عباس از رسول اکرم صلی الله علیه 
و آله و سلم چنین نقل مینماید که «خداوند نازل نفرمود آیه‌ای که در آن «یا ها لین واه باشد مگر آنکه علی علیه السلام امیر 
ورس آنها تباشته و اوه اللهسان است کذا هر کطااز قر انا نها آلای» است در مکه فازل شوه کطاویا ها الذیت 
آمَنُوا» است در مدینه نازل گشته. 

لا قولوا راعنا مفسرین گویند شأن نزول آیه اینکه است که مسلمانان آمدند نرد رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم و گفتند 
«راعنا» ما را مراعات کن و بما مهلت ده تا آنکه کلام تو را بفهمیم و اينکه لفظ 

(۱) واگ ند سذانست کهدن آنان شرع هست هر. آیثه انا را شتا شگ‌دانتتها کر آنها را شا کرقانه تقاهی آند بفته 


میکردند یعنی از غیر حق» اعراض مینمودند 


صفحه : ۲۳ 

راعنا بلغت بهودیان دشنام بوده چنانچه در جای دیگر فرموده و راعنا یا لته و طعاً فی الدّین«۱» سووه تساه آبه ۳۸ نهو بان 
وقتی اينکه لفظ را شنیدند غنیمت شمردند گفتند ما محنرد را دشنام میدادیم اکنون بهانه بدست آوردیم که او را آشکارا دشنام 
دهیم میآمدند و میگفتند راعنا یا محقد و می‌خندیدند و استهزاء میکردند رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم از آن غافل بود 
سعد معاذ باين لغت آشنا بود و مقصود آنان را فهمید گفت بآن خدایی که محمّد را بحق فرستاده اگر دفعه دیگر اينکه کلمه را 
بگوئید جواب شما را با شمشیر خواهم داد بهودیان گفتند چرا صحابه و مسلمانان چنین می گویند سعد معاذ گفت آنها خیر و 
خوبی میطلبند و شما دشنام میدهید. 

اينکه بود که خداوند اينکه آیه را فرستاد که چون یت ره ات 
نگوئید بلکه بگوئید «انظرنا» نظر کن بماء و بعضی از مفسرین گفته‌اند «انظرنا؛ یعنی «انتظرته» توقف فرما تا ما کلام تو را بشنویم و 
در آن تأمل نمائیم. 

و در وجه نهی از گفتن کلمه «راعنا» و امر بگفتن «انظرن» احتمالات دیگری نیز داده شده مثل اينکه گویند اينکه کلمه را اعراب 
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غالبا در مقام سخریه و لغو گویی میگفتند لهذا خداوند مومنین را نهی فرمود از اينکه در مقابل رسول اکرم صلی الّه علیه و آله و 
سلم چنین کلمه‌ای گویند؛ با مقصود بهودیها از کلمه «راعنا؛ اينکه بوده که تو راعی و چوپان گله ما باشء یا آنکه راعنا کلمه‌ای بود 
که عالی نسبت بدانی میگفت اينکه بود که مومنین را نهی نمودند که در مقام مخاطبه با رسول صلی اللّه علیه و آله و سلم چنین 
کلامی بگویند چنانچه در جای دیگر فرموده لا تجعلوا دْعاء لوزن بتکم کاعا بسک #ضا تیوه نور آیه ۶۳ 
«و اسمَعُوا» استماع نمائید و اطاعت کنید و استماع شما مثل استماع بهود نباشد که گفتند «سمعنا و عصینا» شنیدیم و مخالفت نمودیم. 


(۱) بهودیان چنین میگویند به پیغمبر اکرم (ص) که مهلت ده بما و زبان خود را باین راعنا میجنبانند برای اينکه در دین طعنه زنند. 


صفحه : ۲۴ 

ایرد الذیود کمنوا من آمل الککاب و 1 القفر کنمنود در لفت یی دوستی وعضتی کهبا آرژوی رشیلدان نموت آمیخه باشد و 
در شأن نزول آیه چنین گویند که بعضی از بهودیها اظهار دوستی و خبرخواهی و رفاقت بمومنین می‌نمودند و برای اينکه ممنین 
آن رل علیکم من خیر تن ریم کفار و مش رکین از روی حسد و رقابت هرگز دوست نمی‌دارند که خیر و خوبی از طرف 
پرورد گار شما بتوسط رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم برای شما ممنین فرود آید. 

ظاهرا مقصود از کفار اهل کتاب بهودیانند و مقصود از مش رکین بت‌پرستان و شاید ضدیت بهودیها نسبت بمسلمانها برای اینکه 
بوده که از آن خودخواهی و حسد و حب.نفسی که گویا جبلی آنها بوده خود را سزاوارتر می‌دانستند که پیغمبر خاتم صلی الله علیه 
و آله و سلم بین آنها و از نژاد آنها مبعوث گردد اينکه بود که از راه حسد» کینه‌ورزی مینمودند و از هر راهی که ممکن بود 
باسباب ظاهری است که بشود بحقه بازی و تدلیس مقام و منزلتی بدست آورد. 

و الله یَختّص برحمته من يَشاءٌ خداوند اختصاص می‌دهد برحمت خود هر کس را بخواهد و ظاهرا مقصود از آن رحمت خاص که 
بعضی از مقربین مخصوص بآن گشته‌اند آن مقام نبوت و رسالت است و خواستن آن جزافی نیست بلکه از روی حکمت و تدبیر 
است چنانجه فرموده: 

له آعلم حیث یجعل: رسالت»:۱» سوره انعام آیه ۱۲۴ مقام نبوت و رسالت مقامی است که تنها عده‌ای از نفوس زکیه حائز آن 
گرد بده‌اند. 


صفحه : ۲۵ 

و الله و الْضل العظیم آری هر فضل و احسانی که بهر کسی رسد ترشحی است از دریای فیض غیر متناهی الهی که از راه کرم 
افاضه مینماید بهر که بخواهد بدون اينکه استحقاقی در کار باشد زیرا که او فیاض مطلق است و بخل در مبدء فیاض نیست لکن البته 
احسان محل قابلی میخواهد تمام پیمبران آمدند که بما بیاموزند آنچه را که بآن موقعیت پیدا نمائیم برای قبول فیض در حدیث از 
پیغمبر اکرم صلی اه علیه و آله و سلم است 

آن له فی ایام دهر کم نفحات الا فتعرضوا لها 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۱۷۵۷ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲٩‏ از ۳۲۷۲ 
بایستی خود را مهیای قبول رحمت گردانیم و مستعد فیض گردیم. 
ما تُنترخ من یه نسخ در لغت بمعنی تبدیل و تغییر و زائل نمودن است مثل اينکه عرب گوید «نسخت الشمس الظل» نور خورشید 
سایه را زائل گردانید. 
و نسخ باصطلاح فقهاء منتهای مدت حکم است که پس از مدتی حکم را بردارد و تبدیل نماید بحکم نیکوتر از آن یعنی از همان 
ابتدایی که فرود آمده موقت بوده بمدت معین نه اينکه اول حکم دائمی باشد و بعد بدایی پدید گشته که حکم برداشته شود چنانچه 
نسبت باصل شریعتها چنین است که بعضی تبدیل ببعضی گردیده مثل شریعت موسی (ع) بعیسی (ع) و شریعت عیسی (ع) بشریعت 
سیدنا محقد صلی الله علیه و آله و سلم که از اول تشریع محدود بمدت معین و زمان محدودی از روی حکمتی که مقتضی آن بوده 
انجام گرفته و نسبت ببعضی از احکام شریعت اسلام نیز همین رویه و قاعده جریان داشته و حکمت ربانی چنین تقاضا مینموده که از 
ابتدا حکم موقت و محدود بمدت معین تأسیس می گشته و بگمان مردم حکم دائمی است پس از آنکه مدت حکم منقضی میشد 
(۱) محققا بدانید که در روزهای عمر شما از خدا نفحاتی است آ گاه باشید و خود را در معرض آن نفحات در آورید و «شاید 


مقصود از نفحات فیض رحمانی است» 


صفحه : ۲۶ 

و حکم دیگر بجای آن تأسیس می‌شد میگفتند فلان حکم نسخ گردیده. 

بعضی از مفسرین در شأن نزول آیه چنین گویند بهودیها به پیغمبر اسلام طعنه زدند که محقد صلی الله علیه و آله و سلم رأی ثابت 
متین ندارد حکمی می‌آورد بعد پشیمان میشود دستور دیگری میدهد و حکم را عوض می‌نماید اينکه بود که اينکه آیه بر رد آنان 
فرود. آمدا که اشکه کار معل فتلیل شر بعت»و دی بر بعت و دیق فیگر ناس غذاست که بداست مد صلی الله غلیه و آلهو 
سلّم یک وقت مصلحت در دوام حکم و دوام شریعت است مثل دوام شریعت اسلام که بایستی تا قيامت باقی ماند و گاهی مصلحت 
تقاضا میکند که حکمی از احکام شریعت نسخ گردد برای آنکه مصلحت در دوام آن نیست تا یک مدتی اقتضاء بقاء دارد و پس 
از آن بحکم دیگری تبدیل گردد و نظیر اینکه آیه آیه دیگری است که: 

و |ذا تلا ی قکان آية واه أعلیبما یله ا» سوره نحل آیه ۱۰۳ بعضی از علمای تفسیر آیه را تعمیم داده و طوری تفسیر نموده 
که شامل شود تکوینیات و تشریعیات را و اينکه مقصود از نسخ آیه تبدیل اثر آیه است نه برداشتن اصل آیه و در اینجا مقاله‌ای دارد 
که خلاصه آن را ترجمه مینمایم. 

چنین اظهار مینماید که آیه بمعنی علاهمت است و مقصود از زائل شدن و تبدیل دادن آن بآیه دیگر نه اینکه است که حقیقتا آیه 
معدوم گردد و باطل شود بلکه حکمی که از آیه معلوم میشد و آیه دلالت بر آن داشت و از آبار آیه بشمار میرفت برداشته می‌شود 
زیرا که حکم بر متعلق نموده بر آیه باعتبار وصف علامت بودن آن اینکه است که مقارن نموده بقوله تعالی الم تعلّم نله قلی 
کاهشی» قده فترت دازد کاس رایردارد و بجای آن علاست هیک گلارد که من او تایه از آننافته پس آبه کهاز ظرن 
حق تعالی فرود آمده باقی است و حکم آنکه تکلیفی از تکالیف يا اثر دیگری داشته باشد دائمی نیست بلکه مدت دارد که وقتی 
مدت منقضی گردید حکم برداشته میشود یا آن اثر زائل میگردد و شاهد بر اینکه مطلب اینکه است که نسیان را مقارن بنسخ نموده 
ما تنسخ من آَيةٌ آو ننیها یعنی همین طوری که اثر آیه «حکم» 
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(۱) وقتی تبدیل نمائیم آیه‌ای بجای آیه دیگر و خداوند داناتر است به آنچه فرود آورد 


صفحه : ۲۷ 

برداشته میشود اثر عملی آن نیز برداشته میشود و علامتی بهتر از آن یا مثل آن بجای آن گذاشته میشود و آیات قرآنی باعتبار 
علامت و نشانه بودن مختلف میگردد باختلاف اشیاء و از حیث جهات و موارد و موضوعات نیز در هر موردی حکمی و اثری دارد 
چنانچه آیات قرآن آیات الل‌اند باعتبار عجز بشر از اینکه بتواند مثل آن را بیاورد و آیات احکام آية اللهاند باعتبار حصول تقوی و 
قرب بحق تعالی و نیز در آیات تکوینی موجودات آفاقیه و انفسیه یه الاند باعتبار اینکه آنها نشانهای وجود و مظاهر علم و قدرت 
و صفات جمال و جلال باری میباشند و نمایش میدهند وجود حقانی را و انبیاء و اولیای الهی یه له اند باعتبار تبلیغ و رهنمایی و 
ارشاد خلق بسوی حق و حقیقت. 

پس باین اعتبار آیه اعم است از آیات قرآنی و غیر آن و برای آیات قرآنی جهات بسیاری توان تصور نمود و هر گاه نسبت ببعضی 
اثرش زایل گردد نسبت بباقی جهات اثرش باقی ماند مثل اینکه اگر آیه‌ای از آیات اثرش از حیث احکام شرعی برداشته شود اثر 
دیگرش مثل فصاحت و بلاغت و اعجاز و غیر آن باقی میماند. 

و اينکه گفتیم آیه و علامت بودن شیء اعم است و بحیثیات و جهات مختلف می- گردد استظهار نموده‌ایم از عمومی که استفاده 
میگردد از قوله تعالی لم تعلم آنه ال غلی کزدشی. ق لم تعلم آنه له که التماوات و الثرض و اشکه دو آبهستتان 


مینماید که بر رد اعتراض پهودیان فرود آمده باشد که ممکن است بدو جهت اعتراض شود: 
اعتراض اول 


آنچه از سماء قدرت و علم ازلی فرود آید بایستی دارای مصلحت تام و تمام باشد و اگر نسخ شود آن مصلحت فوت میگردد و 
نمیشود مصلحت فوق آن قائم مقام آن گردد زیرا اگر چنین باشد معلوم میشود آیه اولی مشتمل بر مصلحت تام و تمام نبوده بلکه 
نقصی در آن پدید گشته که مقتضی نسخ گردیده با اينکه مقام الوهیت برتر از آن است که چنین نسبتی بآن داده شود زیرا که 


قانون گذاری او مثل قانون گذاری بشر نیست که تحت تأثیر طبیعت واقع گردد و هر روزی ری تازه‌ای پدید آرد و مطلع گردد 
صفحه : ۲۸ 

بشر چنین قدرت و توانایی که حکمی انشاء کند که تخلف‌پذیر نباشد. 

پاسخ 

آنجا که فرموده آ لم تعلم آنءالله علی کلءشیء قدیژ بخوبی جواب اینکه اعتراض داده میشود یعنی خداوند عاجز نیست از اينکه 


بجای آیه اول آیه دیگری گزیند که از حیث حکمت و مصلحت مثل آن با بهتر از آن باشد زیرا که جهات مصلحت محدود بحد 
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اعتراض دوم 


اگر چه بگوئیم قدرت او سبحانه عموم دارد لکن وقتی چیزی متعلق قدرت گردید و آن شیء موجود شد دیگر از تحت اختیار او 
بیرون می‌رود مشل اعمال اختباری بشر که تا مادامی تحت اختیار وی است که صورت عمل خارجی بخود نگرفته وقتی فعل از او 
صادر گردید دیگر از تحت اختیار وی خارج گردیده پس وقتی حکمی را صادر گردانید یا آیتی نازل نمود دیگر چطور بر 
میگرداند و نسخ مینماید. 


پاسخ گوئیم 


خداوند از اينکه اعتراض پیش‌بینی کرده باین آیه آّم تلم آنالّه هثل ککه الماوات و الرض و ما کم من دون له من ولیءو لا 
تصدیر یعنی ملک آسمان و زمین بدست خداست و در هیچ حالی از تحت اختیار او خارج نمیگردد و هر طوری بخواهد در آن 
تصرف مینماید و کسی مالک چیزی نمیشود نه ابتدائا و نه پس از آنکه خداوند وی را مالک گرداند زیرا که مالک گردانیدن او 
مثل آن نیست که ماها کسی را مالک گردانیم و ملک از تصرف خودمان خارج گردد چگونه ممکن مالک می گردد در حالی که 


فقیر است در صورتی که غنی بنظر می‌آید پس هر حکمی يا آیتی که در عالم آرد از تحت اختیار او خارج نمی گردد پایان 


صفحه : ۲۹٩‏ 
آری همین بود منشأً توهم بهودیها که گفتند «بد اللّه مغلولة» که عالم را مشال کارخانه یا ساعتی تصور نمودند که پس از آنکه 
اجزاء آن مرتب گردید و بکار افتاد بخودی خود مدتی کار میکند و در رد آنها فرموده غلّت آٌیدبهم بل یداه تبشوطتان دست آنها 

بسته باد بلکه دو دست خدا باز است که هم قبض می کند و هم بسط مینماید می‌دهد و می‌گیرد 

له شاف لته کال له 

وجود ممکن اعم از اينکه عين باشد یا حکم آیه باشد یا علامت یا غیر آن وجود استقلالی نیست بلکه چنانچه محققین از حکماء 
گفته‌اند وجود ربطی و ظلی است هم پیدایش او و هم بقاء آن بسته باراده خالق او است زیرا ممکن در هیچ حالی از حالات هستی و 
نیستی از حقیقت امکانی بیرون نمی‌رود پس همان طور که در پیدايش محتاج بعلت و سبب است که وی را از نیستی بهستی آرد 
همین طور در بقاء وجود محتاج بعلت مبقیه است که بایستی علی الدوام از طرف مبدء فیض وجود باو برسد و گر نه فورا معدوم 
می گردد. 

گر فیض تو لحظه‌ای بعالم نرسد معلوم شود بود و نبود همه کس خلاصه نظر ببعضی روایات میتوان چنین اظهار نمود که نسخ 
اختصاص باحکام شرعیه ندارد بلکه در امور تکوینی نیز ممکن است نسخ واقع گردد یعنی در آیات آفاقیه و انفسیه هر گاه مصلحت 
اقتضا نماید اثر و علامتی را محو میگرداند و بجای آن علامت بهتر میگذارد یُمکوا له ما بشاء و #یتهو جنده أخالکتاب:۱» سوره 
رعد آیه ٩‏ و شاهد بر اينکه نسخ آیه اعم از احکام و غیر احکام است روایات بسیاری است که از ائمه طاهرین علیهم السلام 
رسیده در تفسیر نعمانی از امیر الممنین علی علیه الصلاٌ و السلام روایت میکند که حضرتش بعد از بیان عده‌ای از آیات ناسخ و 
منسوخ فرموده خداوند نسخ نمود آیه ما خلقت؛الجن»و الانس ال لبدُون«۲» سوره ذاریات آیه ۶ به آیه و لا-یزالون. مختلفین ال 
که که یج 
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(۱) محو میکند خدا آنچه بخواهد و ثابت میگرداند و نزد اوست ام الکتاب شاید مقصود از ام الکتاب لوح محفوظ باشد که تغییر و 


تبدیلی در او نیست 


صفحه : ۳۰ 

یعنی پرای رحمت خلت کرد آنها راء سوره هود آیه ۱۲۰. 

و از اينکه حدیث میتوان استفاده نمود که نسخ در آیه اعم است یعنی منحصر باحکام نیست زیرا که ظاهر آیه اول غایت و فایده 
خلقت جن و انس را منحصر میگرداند بعبودیت و بندگی و آیه دوم فایده خلقت را منحصر میگرداند برحمت خود» پس انحصار 
اول بانحصار دوم نسخ گردید. 

و از اينکه قبیل آیات در کلام الله بسیار دیده میشود» در تفسیر عیاشی از امام محفد باقر علیه السلام چنین روایت میکند که فرموده 
نسخ شامل بداء نیز میشود یموا الما شاه و بت و عناه آالکتاب لکن چنانچه گفته شد مشهور و معروف بین دانشمندان اینکه 
است که در امور تکویتبه هر جا خلاف مطلب ظاهر شد آن را بداء نامند و راجع بامور تشریعیّه هر حکمی که مدت آن سر آمد و 
دستور دیگری رسید آن را نسخ گویند. 

خلاصه فرق است بین نسخ و بداء که نسخ راجع بدستورات شرعی است و بنسخ چنین اظهار میشود که اينکه حکم منسوخ تا اينکه 
وقت موقعیت اجراء داشته نه بیشتر پس بایستی نسخ گردد زیرا که احکام تابع مصالح عمومی است و حکم دیگر مثل آن یا بهتر از 
آن جایگزین گردد. 

لکن بایستی دانسته شود که تغییر و تبدیل قوانین و مقررات شرع بدست خود شارع است کس دیگر را نمیرسد حتی امام که خلیفه و 
جانشین پیمبر است در احکام و قوانین برأی و سلیقه خود تصرف نماید و قانونی را تبدیل بقانون دیگر یا حکمی را عوض نماید؛ 
قانون محمدی صلی الله علیه و آله و سم است که تا قيامت موقعیت دارد که بین جامعه بشری ابراز فعالیت نماید. 

آو تنیتها نأت بخیر منها آو مثلها مشهور بین قراء «او ننسها» بضم نون است. مگر ابو عمرو بن کثیر که او بفتح نون تلاوت نموده بنا 


بقرائت اول ننسها از نسیان و فراموشی است یعنی آیه را از یاد ببریم و نسیان در لغت بمعنی ترک نمودن نیز آمده. 


صفحه : ۳۱ 

و اينکه آیا مقصود از فراموش شدن آیه اينکه است که پیمبر آیه را در موقع نسخ فراموش میکند که اينکه فراموشی بحکمت الهی 
انجام میگیرد یا مومنین و کسانی که آیه را شنیده بودند فراموش میکنند گفتاری از مفسرین نقل شده: 

۱- نسیان بمعنی ترک است مثل قوله تعالی تسوا الله فسَهُم سوره ٩‏ آیه ۶4 خدا را ترکک کردند خداوند رحمت خود را نسبت بآنها 
کر که تمواه: 

۲- بمعنی نسیان و باین معنی نسیان راجع میگردد بامت که وقتی حکم نسخ میشود و مأمور میگرداند بترک عمل بطول ایام حکم 
فراموش میشود و چون نسیان مخصوصا راجع بوحی و آیات قرآنی منافی با مقام عصمت است اینکه است که نسبت دادن به پیغمبر 
صلی اللّه علیه و آله و سلم روا نیست. 

از سهل بن حنیف چنین روایت میکنند که روزی مردی در مجلس رسول الله صلی اه علیه و آله و سلم بلند شد و گفت یا رسول 
له چند آیه از قرآن میدانستم و در نماز میخواندم صبح هر چه خواستم آن آیات را بخوانم فراموش کرده بودم حتی یک حرف از 


آن در نظرم نیامد دیگری برخواست و گفت من هم همین طور آیات را فراموش نمودم» سومی برخواست او نیز همین طور اظهار 
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نمود که آیاتی در نظر داشتم فراموش نمودم حضرت فرمود اینکه آیات نسخ شده و چون آیه‌ای منسوخ گردد خداوند آن را از 
واگ نها رابستی ت رکف گزفيم معی آیه چین میشرد که هز آیدای که عنموخ گردید ترکفهمیگردد ی آمر‌میکيم بت رک کردن 

آن. 
نأت بخیر منها آو مثلها اگر مقصود از آیه آیات احکام باشد معنی آیه چنین میشود که هر آیه‌ای که نسخ نمودیم و از نظر محو 
گردانيديم آیه بهتر و جامع‌تر از آن را میآوریم که خوب‌تر و آسانتر و بهتر باشد از آیه اول یا در خوبی و جامعیت مثل آن باشد و 
اگر از نسخ عمومیت استفاده نمودیم معنی آیه چنین میشود. که آنچه در عالم از امور تکوینی یا تشریعی پدید آوردیم و بعد آن را 


اعدام نمودیم و محو گردانيديم بهتر از آن را ایجاد مینمائیم که اصلح و نافعتر باشد 


صفحه : ۳۲ 

آری چون عالم رو بکمال میرود و اجزاء عالم مضبوط و هر جزئی از آن بجای خود قرار گرفته روی اینکه قاعده هر جزئی از عالم 
اعدام گردد يا حکمی از احکام يا قانونی از قوانین مدنی یا شرعی محو گردد بایستی مثل آن یا بهتر از آن بجای آن گذاشته شود 
که تبدیل باحسن و نیکوتر گشته و بحال مردم نافعتر باشد. 

م تعلم أنالّه علی کلءشیء قِیرٌ الف استفهام برای تفریع است آیا نمیدانی یعنی میدانی که خداوند بر همه چیز قدرت و توانایی 
دارد بعضی از مفسرین عموم قدرت را اختصاص داده بمعدومات نه بموجودات نظر به اينکه آنچه موجود گردیده از مقدریت 
خارج گردیده «لکن چنانچه گفته شد اينکه حرف منافات دارد با عموم قدرت الهی و اینکه شخص مقایسه نموده قدرت تامه ازلی 
واجب الوجود را بقدرت خلق که وقتی عملی یا کلامی از او صادر گردید از حیطه اقتدار وی خارج میگردد و ندانسته که مخلوقات 
و ممکنات نه قبل از وجود و نه بعد از آن در هیچ حالی از اقتدار خدای سبحان خارج نیستند» ماها وقتی عملی انجام دادیم یا حرفی 
زد ب یم دیگر قدرت نداریم آن را برگردانیم یا محو سازیم لکن عموم قدرت ازلی الهی میرساند که ممکنات همانطوری که قبل از 
ایجاد در قبضه قدرت اویند بعد از ایجاد نیز همین طوراند که در هیچ حالی از تحت استیلای او خارج نیستند» وجود ممکن وجود 
استقلالی نیست که پس از ایجاد بخودی خود باقی بماند و شاید اشاره بهمین مطلب دارد قوله تعالی. 

الم تعلم نله له لک التماوات ررض «الف؛ برای تفریع است یعنی میدانی که محققا خداوند مالک آسمانها و زمین اوست 
و آنچه هست مالک او و تحت اختیار وی است و در هیچ حالی از تصرف او بیرون نمیرود و ما کم ین دون اللء ین ولو لا تصير 
«ماء» نافیه و «من» زائده است. و «ولی) : بمعنی دوست صادق «لکم» اشاره بم‌منین است یعنی جز خدا برای شما پار و یاور و 
کمک کننده‌ای نیست» و ظاهرا اینکه 


صفحه : ۳۳ 

جمله نیز متفرع بر آن دو جمله قبل است که چون قدرت ازلی الهی احاطه دارد بهمه چیز و همه تحت اراده و اختیار وی واقعند و 
همه ملک او و در تصرف اویند پس فقط اوست دوست شما و امور شما بدست اوست و متصرف در همه چیز است زیرا که او قادر 
و توانا است کیست بتواند شما را کمک و یاری کند در صورتی که خودش عاجز و فقیر است کسی که خود عاجز و فقیر است 
چگونه توقع کمک از آن توان داشت. پس مژمن واقعی کسی است که هميشه دلش بسوی حق نگران باشد و از او پاری طلبد و در 
تمامی امور دنیوی و اخروی از او کمک بخواهد. 


و بعضی از مفسرین آیات ناسخ و منسوخ را در بیست موضع از قرآن تعداد و شماره نموده و پ پس از تعداد آیات چنین گوید که در 
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بسیاری از آنها گفتگو است که آیا از قبیل ناسخ و منسوخ بشمار میرود یا نه و قدر مسلم را شانزده آیه بحساب آورده لکن ظاهرا 


آن شانزده آیه نیز مسلم نیست که از قبیل ناسخ و منسوخ بشمار آید و موضع بحث آن کتب فقهیه است. 


صفحه : ۳۴ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۰۸ تا ۱۱۳] 
اشاره 


آم تریدون آن تلا و ک شاد ترش فا کنو کاخ یل الکنر بالایمان فقد ضلسَواء الیل (۰۸ ود کنب من آمل 
الکتاب لو بوتکم ین بعد (یمانکم کفاراً عسدا ین عند نشیم ین بَعد ما تین هم الکو؛فَاعفُوا و اصفوا عتی یت له بأمره ان 
اللّعلی کلءشیء قَدیهٌ (۱۰۹) و أَقیمُوا لسَلاءٌ و آوا را و ما توا أشتکم من یر تجذوه ند له !نله بما و 
(۱۱۰) و قالوا آن تدشل اج ال من کان موداًآو تصاری تلکهه مهم قل هاوا ُرهالکم ان کشم صادقین-(۱۱۱) بلی من آسلم. 
وجهه له و هو تحینء له آجوه عند یه و لا وف علیهم وّلا همم حون (۱۱۲) 

و قالت الیو لیست الصاری علی شیء و قاّت الصاری آیست الیهُود علی شیء و هم یتلون الکتاب. کذلکک. قال لین لا بَلمُون 
مثل قولهم له یحکم يم یوم لاه فیما کانوا فیه یَختفُون (۱۱۳) 


ترجمه 

. آیا شما مسلمانان میخواهید از پیغمبر خود پرسش کنید و درخواست نمائید چنان درخواستی که در سابق برین بنی اسرائیلیان از 
موسی (ع) کردند و کسی که تبدیل نماید کفر را بایمان (که کفر را بجای ایمان گزیند) چنین کسی گمراه گردیده و از راه راست 
منحرف شده. 

بسیاری از اهل کتاب دوست دارند که شما را از ایمان بر گردانند بکفر از روی حسدی که از نفس و سریره آنان پدید گردیده پس 
از آنکه حق بر آنها ظاهر و ثابت شده (و اگر از آنها بر شما ستمی وارد گردید) بگذرید و عفو نمائید تا وقتی که فرمان خداوند 
«بجنگ یا صلح برسد» البته خداوند بر هر چیزی و بر هر حکمی قادر و توانا است؛ 

ای مسلمانان بپای دارید نماز را و زکاة مال خود بدهید و آنچه از خیر و خوبی که پیش برای خود بفرستید نزد خدا خواهید یافت 
البته خداوند بآ نجه میکنید آ گاهست» 


ونفودیان گفتند هر کر داسل بهشت تن شود مکر 


صفحه : ۳۵ 

کسی که یهودی باشد یا نصرانی چنین است آرزوی آنها بگو بر اینکه مدعا برهان آورید اگر راست می‌گویید؛ 

آری کسی که تسلیم خدا گردید و نیک وکار شد البته پاداش عمل نیکک او نزد پروردگار اوست و برای چنین کسی هیچ خوف و 
اندوه و حزنی نخواهد بود 

بهودیها مدعی اینند که نصاری را چیزی «در دست» نیست و نصاری مدعی اینند که «در دست» بهودیها چیزی نیست در صورتی که 
هر دو طائفه میخوانند کتاب آسمانی را اینگونه گفتارها نظیر قول کسانی است که نمیدانند کتاب آسمانی را خداوند در روز قیامت 
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بین آنان حکم شیتها بل 
توضیح آبات 


آم تریدون آن تس توا زشولکم کما شئل, وسی من بل ظاهرا خطاب بمسلمانها است که از پیشمبر اکرم صلی له علیه و آله و سلم 
سوّالاتی میم فک اقلی مق الاتی کتقی اسرافار از اب موس فک دتقسکا انکه کمک بر اللههه :و انقال آن و اند ور 
مقام سرزنش آنها بر آمده که چون شما بهترین امتها می‌باشید چنین سوالات احمقانه‌ای که بنی اسرائیل از موسی (ع) مینمودند شما 
از پیشمبر خود نمایید شما امت وسط. و بهتزین آمم هستید کم گیرأة آعرخت لاس تانرون بالشمورض رو تهرنعن التکره ا: 
سوره آل عمران آیه ۱۰۶ و از مجاهد روایت می کنند که وقتی قریش گفتند کوه صفا را برای ما طلا و نقره کن اینکه آیه فرود آمد 
و از احادیث بر می‌آید چون در ابتداء اسلام مردم از رسول اللّه صلی ال علیه و آله و سلم ایرادات بی‌مورد می گرفتند برای منع آنها 
اینکه آبه فرود آمده. 

و شاید خطاب به بهودیان باشد زیرا که بسیاری از اينکه سوره راجع بیهودیان است و بنا بر اينکه معنی آیه چنین می‌شود که شما 
بنی اسرائیلیان از پیغمبری که برای شما فرستادیم سوالاتی می‌کنید که در محال بودن مثل سوالاتی ماند که قبلا پدران شما از موسی 
(ع) میکردند. 


(۱) شما (مسلمانها) بهترین امتها میباشید که خارج از مردم گردیده‌اید به اينکه امر بمعروف و نهی از منکر کنید 


صفحه : ۳۶ 

و من یل الکفر بالایمان شاید اشاره باین باشد که سوال ناروا از پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم نمودن و درخواست نمودن چیز 
محال و آنچه لابق سژال نیست کفر است و کسی که تبدیل نماید کفر را به ایمان که بجای ایمان کفر گزیند. 

فقد ضل» سواء المّبیل چنین کسی راه راست مستقیم را گم کرده و مثل کسی ماند که وسط جاده سر گردان ماند. 

و کی بن آمل الکتاب لو بوتکم ین بُعد ایمانکم کفاراً مفسرین در شأن نزول آیه چنین گویند که بعد از جنگ احد و شکست 
خوردن مسلمانها دو نفر از یهودیان بنام فیحاس بن عاد و زید بن قیس بدو نفر از مسلمانها بنام عمار پاسر و حذیفه یمانی برخورد 
نمودند و گفتند اگر پیغمبر شما حق بود نباید چنین شکستی بخورد شما از او برگردید و بدین ما در آثید. 

عمار پاسر گفت شما راجع بنقض عهد و میثاق چه عقیده دارید گفتند شکستن عهد گناه بزرگی است گفتند ما با خدای تعالی عهد 
کرده‌ايم که هرگز بمحمد صلی الله علیه و آله و سلم کافر نگردیم» فیحاس گفت اينکه مرد کلام درست و صحیح میگوید عمار 
گفت «رضیت بالله ریا و بالاسلام دینا و بمحمد صلی الله علیه و آله و سلم نبیا و بعلی علیه السلام اماما و بالقرآن کتابا و بالکعبة قبلً 
و بالممنین اخوانا؛ چون اينکه خبر برسول اکرم رسید فرمود خبر و سعادت و رستگاری یافتید. 

عتداً ین عند آنفیتهم من بعد ما تین له الکق4از راه حسدی که مأخوذ در طبیعت آنهاست جدیّت میکنند که شما را از ایمان 


بکفر ب رگردانند با اینکه حقیقت و حقانیت دین اسلام بر آنها مکشوف گردیده. 


صفحه : ۳۷ 
اعفوا و اصفخوا عتّی یی الله بآمره خداوند امر میفرماید که شما مسلمانها بر جفای کفار صبر کنید و از خطا های آنها در گذرید 


تا وقتی که دستوری از جانبحق تعالی برسد که بایستی با کفار چگونه معامله نمود مفسرین گویند اینکه آیه بآیه الوا المّشر کین 
۳1 5 
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یله وجدتموهم نسخ گردیده. 
آن.الله علی کل-شیء قَدیژ محققا خداوند بر هر چیزی قادر و تواناست یعنی غالب و قاهر و تواناست بر اجراء حکم خود و اینکه 
مسلط گرداند شما را بر کفار و مشرکین و اهل کتاب. 
و اقتقوا الصلاه و آتراال کاه واقیا خطف تایه فاعفرا ز اضعا ریا وس از آنکه یلاها امش فناید که رسفا کار 
صبر و بردباری نمائید تا وقتی که از جانب حق تعالی دستور برسد آنها را وادار مینماید بعبادت و نماز و زکاة. 
و ما ندموا لآنفیتکم من خیر تجذوه عند الّه آنچه از اعمال خیر و افعال نیکو پیش فرستادید برای پس از مرگ خود نزد خدا 
محفوظ است و هدر نرفته» و شاید اینکه تخصیص داده بعمل خیر که آن عمل خبری که پیش می‌فرستید نزد خدا محفوظ است 
برای تشویق مومنین باشد و گر نه بدلالت آیات دیگر آنچه انسان در اينکه دنیا میکند از نیک و بد تماما در دیوان کرام الکاتبین 
ضبط و ثبت گردیده و بنتیجه خواهد رسید اینکه است که در روز قیامت گوید یا یتنا ما لهذا الکتاب لا یُغادر صغیرهُ و لا کبيرةْ ا 


آحصاها و وَعْدُوا ما عملوا حاضرآه» سوره کهف آیه ۴۷ بعضی او مفسرین چنین گویند یافتن عمل و و جدان آن در فیامت چنانیه 


(۱) ای وای بر ما چیست اينکه کتاب که کوچک و بزرگی نیست مگر اينکه در آن شماره شده و یافتند آنچه کرده‌اند حاضر نزد 


خود 


صفحه : ۳۸ 

آیه است معنی ندارد زیرا که عمل باقی نمیماند پس باید جزاء و واب عمل مراد باشد یعنی انسان هر عمل خیر یا شریکه در اینکه 
عالم از وی سر زند در روز رستاخیز به نتیجه آن از واب یا عذاب خواهد رسید. 

لکن تمام دانشمندان متفقا گویند بایستی کلام را بظاهر آن گذاشت تا وقتی که بشود حمل بظاهر نمود و در اینجا چه مانعی دارد 
که گفته شود خود اعمال در قیامت بروز و ظهور مینماید زیرا که یکی از نامهای قيامت یوم الجمع است یوم یَجمَعکم لیوم الجمع 
سوره تغابن آیه ٩‏ و شاید اينکه قیامت را عالم جمع نامیده برای اينکه است که آنچه در تمام عوالم ما دون تحقق پذیرفته منطوی 
در عالم قيامت است زیرا اينکه قاعده مسلم است که هر ما دونی منطوی در ما فوق خود میباشد و عالم قیامت از حیث رتبه و مقام 
فوق عالم دنیا و عالم برزخ میباشد و روی اينکه قاعده آنچه در اينکه عالم یافت میشود در آن عالم آخرت پدیدار است و اخبار 
نمود پس از آن بقبرستان رفت و گفت السلام علیکم یا اهل القبور» اموال شما را قسمت کردند و خانه‌های شما را مسکن 
گردانیدند و زنهای شما شوهر کردند اينها اخباری است که نزد ماست نزد شما چه خبر است هاتفی صدا داد از دنیا گرفتیم آنچه 
خوردیم و بافتیم آنچه از پیش فرستادیم و آنچه گذاشتیم زیان بردیم. 

و روایت از پیغمبر اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم است «که تو از مالت منتفع نمیگردی مگر آنچه را که خوردی و مصرف کردی 
و پوشیدی و کهنه گردانیدی یا بدادی و گذشتی. 

و در حدیث دیگر شبی حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله و سلم در منزل عايشه گوسفندی ذبح نمود و بفقرای مدینه میداد چون 
شب شد حضرتش از عایشه سوال نمود از آن گوسفند چه مانده گفت هیچ نمانده مگر گردنش فرمود بگو همه مانده مگر گردنش 
و آن اشاره بکلام الهی است ما عند کم ینفدُ و ما عنة اه باق«۱». 
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(۱) آنچه نزد شما است فانی و ناپایدار است و آنچه نزد خحداست ابت و باقی است 


صفحه : ۳۹ 

و قالوا آن تردل ال الا تن کان ود آو تصاری اهل کتاب گفتند هرگز داخل بهشت نمیشود مگر کسی که بهودی باشد يا 
نصرانی مفسرین اينکه آیه را دو نحو تفسیر نموده‌اند یکی آنکه خداوند به پیغمبر خود خبر میدهد که یهود و نصاری با همه 
مخالفت و ضدیتی که با هم دارند که در آن آیه بعد اشاره دارد و قالّت الیهُودٌ یست الصاری علی شیء و قات الّصاری لیستٍ 
یود علی شیء که هر یکک از آن دو طائفه دیگری را باطل میدانند و چون دین اسلام را دشمن قویتر از هر دو میدیدند لذا از روی 
معاندت و ضدیت گویا با هم همدست شده و برای اينکه اساس دین اسلام را بر چینند و مسلمانان را بکفر تشویق نمایند و لو دین 
دیگری باشد اينکه بود که بزبان نه باعتقاد منحصر میگردانیدند رفتن ببهشت را بدین بهودیت یا نصرانیت طریق دیگری که در 
توجیه آیه گفته شده اينکه است که قاعده عرب است که در مقام اخبار بسیار میشود که دو چیز مختلف را بقرینه خارجی با هم 
جمع میکنند اعتمادا بر اینکه شنونده هر یک را بجای خود فهم کند و بنا بر اينکه معنی آیه چنین میشود که بهودیان گفتند هرگز 
کسی داخل بهشت نمیشود مگر آنکه بهودی باشد و تصرائیان گفتد هر گر کسی داخل بهشت نمیفود مگر آنکه تصرانی باشد لکن 
بقرینه آیه پیش که فرموده ود کر من هل الکتاب لو یردْونکم من بَعد ایمانکم کفارا عم داً حمل بر معنی اول بهتر است که اهل 
کتاب میل داشتند بهر ترتیبی که هست مسلمانها را از دین حق برگردانند و لو آنکه بدین نصرانیت يا بهودیت در آیند و بقرینه قوله 
تعالی تلک. آمايْهُم که آرزوی آنان چنین است معنی دوم اولی است زیرا که هرگز بهودیان چنین آرزویی نداشتند که نصرانیان به 
بهشت بروند و نیز نصرانیان هرگز آرزو نداشتند که بهودیان بهشت روند. 

بُلی من سلم وجهه لله و هو مُحسنهفله اجره عند رب آری کسی که تسلیم نمود وجه خود را یعنی نفس خود را برای خدا و خالص 
گردانید خود را و تسلیم اوامر او گردید در حالی که نیک و کار باشد پاداش عمل نیکك 


صفحه : ۴۰ 

تین کسی نورد پرورد کان وق استه 

مفسرین گویند تخصیص بوجه در من أسلم وجهه له با برای اينکه است که وجه یعنی صورت اشرف اعضاء بدن است و مواجهه و 
توجه بهر چیزی بصورت ميشود یا وجه کنایه از ذات شیء است یعنی کسی که بذات خود تسلیم حق گردید و بتمام قوی و مشاعر 
رو باو آورد. 

اسلام اگر چه همان معنای تسلیم و منقاد گردیدن است لکن مراتب و درجاتی دارد مرتبه اول اسلامی است که مقابل ایمان آرند و 
بگفتن شهادتین تحقق پذیرد و اشاره بهمین اسلام دارد در آن آیه در جواب کسانی که گفتند ایمان آوردیم خطاب عزت میرسد 
که بآ نها بگو اسلام آورده‌اید نه ایمان. 

مرتبه دوم اسلام آن تسلیمی است که پس از ایمان که عبارت از تصدیق بزبان و تصدیق بقلب و عمل بارکان باشد تحقق پذيرد. 

و شاید همین باشد مقصود از قوله تعالی با ها لین منوا الوا فی الشلم کف !» سوره بقره آیه ۲۰۴, و آن عبارت از تسلیم 
است بکل ما جاء به النبی بلکه اذعان و تسلیم و ترک اعتراض بآنچه قلم تقدیر بر آن اجراء گردید. 

مرتبه سوم که از بالاترین مراتب تسلیم بشمار میرود آن مرتبه خلوص است و آن مقام کسی است که پس از مجاهده با جنود وهم 
غضب و شهوت بر قوای طبیعی ظفر یافته و خود را در محل امن و امان که جایگاه متقین است مظفرانه ساکن گردانیده: 
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ان این فی مَقَام آمین۲۱» سوره دخان آیه ۵۱ آری کسی که سراسر وجود خود را تسلیم اوامر حق نمود و بتمام قوی و مشاعر 
موجه بمقام قدس احدی گردید و قلب و سریره خود را از غیر او خالی گردانید در باره چنین کسی صادق آید من أسلم وجهّه لله 
که بحقیقت پشت بخلق گردانیده و روی نیازمندی بدر خانه بی‌نیاز مطلق آورده و بتمام قوی متوجه باو شده چنین کسی حائز منتهی 
درجه تسلیم گردیده. 
(۱) ای کسانی که ایمان آورده‌اید همگی در آئید در سلم و سلامتی. 
(۲) محققا تقوی پیشه کاران در محل امن و امان قرار گرفته‌اند. 


صفحه : ۴۱ 

و هو مُحمن»حال است از ضمیر «اسلم» یعنی با اینکه بتمام قوی و مشاعر متوجه بحق گردیده اعمال و افعالش نیز بر وجه نیکو بعمل 
آمده و منقاد و مطیع قانون شرع گردیده چنانچه در حدیثی حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله و سلم به ابا ذر فرمود «عبادت کن 
خدا را بطوری که گویا او را می‌بینی و اگر تو او را نمی‌بینی او تو را می‌بیند و اینطور عبادت کردن کاشف از حقیقت ایمان و اسلام 
است. و در حدیث قدسی است «که عبد در نتیجه عمل نمودن بنوافل بجایی رسد که حق چشم او میشود که باو می‌بیند و گوش او 
میشود که باو میشنود تا آخر حدیث». 

له آجزه عند رب «عند» در لغت بمعنی قرب و نزدیکی است پس چنین کسی که بتمام قوی و مشاعر تسلیم حق گردید مقام عندیت 
پیدا می‌کند و آن مقام بلندی است که تنها عده‌ای از نفوس ‏ زکیه بشر و ملائکه مقربین دانسته در آن مقام راه یابند در شأن نفوس 
زکیه شهداء ست بل أحياة عن رهم ُررفون سوره بقره آیه ۱۴۹ و در شآن ملائکه مقربین است لین عند ریک لا یستکبژون. 
عن عبادة ته سوره اعراف آبه ۵ لا توف علبهم و لا هُم یَحرَنون البته چنین است کسی که مقام عندیت پیدا نموده و در مقام امن 
و امان منزل گزید چگونه بر گذشته محزون است و بر آینده خوفناک زیرا چنانچه گفته شد کسی که بتمام قوی و مشاعر تسلیم 
اوامر تکوینی و تشریعی حق گردید و مثل مرده بدست غسال تمامی امور خود را تسلیم بوی نمود بطوری که از خود اراده و 
خواستی اظهار نمیدارد مگر آنچه را که او خواسته و در باره او اجرا گردانیده چنین کسی دیگر در باره او خوف و حزنی تصور 
ندارد نه در دنیا و نه در آخرت. 


و قاّت الیهُودٌ لیست اللصاری علی شیء ابن عباس گفته شأن نزول آیه اینکه است که چون نصاری نجران آمدند نزد 


صفحه : ۴۲ 

رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم علمای یهودیان نیز آمدند و راجع بدیانت با هم جدال و بحث نمودند مردی از بین بهودیان 
بنام رافع بن حرمله برخواست و گفت شما عیسویان (ما انتم علی شیء) هیچید و نبوت حضرت عیسی (ع) و کتاب او را انکار نمود؛ 
و یکی از عیسویان برخواست و گفت شما بهودیان هیچید و نبوت حضرت موسی (ع) و کتاب او را انکار نمود و هم یتلون الکتاب. 
بقاعده علم نحو «و هم» حال است یعنی اينکه دو فرقه بهود و نصاری بهم چنین گفتند و حال آنکه هر دو کتاب خود «تورات» و 
«انجیل» را میخوانند و در تورات اوصاف حضرت عیسی (ع) و نبوت او و کتاب انجیل ثبت است و نیز عیسویان کتاب انجیل را 
می‌خواندند و اوصاف حضرت موسی (ع) و نبوت و کتاب او در انجیل ثبت است. 

کذلک قال لین لا بَعلمون مثل قولهم اينکه جمله را مفسرین دو طور تفسیر نموده‌اند قولی اینکه است که مقصود آباء و اجداد 


بهودیان و نصرانيانند که آنها نیز دین یکدیگر را باطل میدانستند مقاتل گوید مقصود مش رکین عربند که نسبت بحضرت محمّد 
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صلی الّه علیه و آله و سلّم چنین میگفتند فالّهیَحکم ریم بومالقَيامة فیما کاُوا فیه یعون خداوند در مقام تهدید میفرماید هر 
کسی برأی و عقیده و بر وفق مراد خود حرفی میزند و دعاوی بیجا میکند و خود را مصاب و دیگری را تخطثه مینماید و البته 
حاکمی بایست بین آنان حکم کند که چه کسی در دعوی صادق و چه کسی بر باطل است و آحکم:الحاکمین» خحداست و موقع 
داد گاه حقیقی قیامت است که در آن وقت بحکم الهی حق و باطل بدرستی و خوبی از هم جدا میگردند و هر کسی بحق خود 


خواهد رسید. 


صفحه : ۴۳ 
[سوره البقره (۲): آبات ۱۱۴ تا ۱۱۷] 
اشاره 


و من آطلم‌متن نع مساجد الم آن یذ کر فیها اسمه‌وَ سعی فی رابها آولنک ما کان هم ان شوه لا یلم فی نا چزی» 
و له فی الاخرة عذاب» عظیم؛ (۱۱۴) و له القشرقه و العفرب فینم وا کم وجه له ۱ 
شبحانه بل له ما فی التّماوات و الأرض که له قانّون (۱۱۶) یدیع السّماوات و الأرض و |ذا قضی مرا نما وله له کن کیکوود 
۱۱۷ 


تر جمه: 


کیست ستمکارتر از کسی که منع کند مردم را از مساجد خدا که در آن یاد خدا و اسم آن برده شود و کوشش کند در خرابی 
مساجد نیست برای آنها که داخل مساجد شوند مگر بر خود ترسان باشند چنین اشخاصی در دنیا برای آنها خواری و ذلت است و 
در آخرت عذاب بز رگگ» 

مشرق و مغرب مال خدا و ملک اوست. بهر طرف که رو کنید در آنجا روی خداست و او محبط بر همه جا و بر هر چیزی عالم 
استته 

و گروهی گفتند خدا دارای فرزند است او پاک و منزه و مبرا است بلکه آنچه در آسمان و زمين است ملک اوست و همه فرمانبردار 
و مطیع اویند» 


خداوند پدید آورنده آسمانها و زمین است و چون اراده نمود چیزی خلق کند بمحض اینکه بگوید باش فورا موجود میگردد. 
توضیح آیات 


اشاره 


و من آظلمءمکن منم مساجد الم در شأن آیه بين مفسرین گفتاری است: 
۱- قتاده و سدی» گفته‌اند راجع بوقتی است که بخت النصر با قشون زیادی آمدند به بیت المقدس و یحبی بن ز کریا را کشتند و 


بیت المقدس را خراب کردند. 
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۲- بعضی دیگر گفته‌اند او ططواس بن اسیسا بود که با بنی اسرائیل جنگ کرد و بیت لمقدس را خراب نمود و آن را مزبله ساخت 
و جای کثافات قرار داد و همانطور 


صفحه : ۴۴ 

خراب ماند تا در زمان خلافت عمر وقتی مسلمانان قوت گرفتند آن را عمارت کردند. 

۳- قول دیگر اینکه است که از ظاهر سیاق آیه اینطور معلوم میشود که مقصود از مانعین مساجد کفار مکه بودند که قبل از همجرت 
حضرت رسول صلی اه علیه و آله و سلم بمدینه مانع شدند و نگذاشتند پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم داخل مسجد الحرام شود 
و از ابا عبد اه علیه السلام روایت میکنند آنها کفار قریش بودند که نمیگذاشتند رسول اکرم صلی ال علیه و آله و سلم وارد مکه 
و مسجد الحرام شود. 

۴- در بعضی روایات دیگر دارد که مسلمانها در مکه مسجدی داشتند و کفار مکه آن را خراب کردند. 

مساجد جمع مسجد است و مسجد محل سجدهگاه است و البته بیت المقدس يا مسجد الحرام هر کدام باشد محل سجده بسیار دارد. 
و سعی فی خرابها ممکن است اعتراض شود که کفار قريش یا باقی کفار کوشش در خرابی مسجد الحرام نکردند و از آیه چنین 
برمی‌آید که کفار سعی در خرابی مسجد نمودند از اینجا معلوم میشود که مقصود مسجد الحرام نیست. 

بعضی از مفسرین از اينکه اعتراض پیش‌بینی نموده چنین گویند عمارت هر چیزی نسبت بآن فایده و نتیجه‌ای است که بایستی 
الحرام و نماز خواندن در آنجا صحیح است گفته شود کفار سعی در خرابی مسجد الحرام نمودند آولنکک.ما کان لهُم آن یدخلوها 
1 خائفین.«اولنک» اشاره بهمان کسانی است که مانع گردیدند از دخول مسلمانها در بیت المقدس يا مسجد الحرام هر کدام باشد 
پس بر چنین کسانی روا نیست که داخل آن مسجد گردند و اگر بخواهند داخل گردند بایستی مسلمانها مانع گردند اينکه است که 
فرموده آنان داخل نمیگردند مگر اينکه ترسناکند. 


مترتب بر آن گردد و خرابی آن نیز بلحاظ عدم ترتب همان فایده است پس بلحاظ مانع گردیدن آنها از دخول مومنین در مسجد- 


صفحه : ۴۵ 

لَهُم فی الدٌنیا عزی»و له فی ره عذاب عظیم: برای کسانی که مانع از دخول مساجد شدند و خواستند طریق بند گی و عبادت را 
به بندند نتیجه عمل آنها خواری و ذلت در دنیا و مر ایشان راست در آخرت بکیفر اعمالشان عذاب و شکنجه بزرگگ. 

و له العشرقو العفرب. لام و لله. لام تخصیص است» مشرق محل بر آمدن خورشید و مغرب محل غروب آن؛ و شاید اینکه 
مالکیت خود را اختصاص داده بمشرق و مغرب که اضافه بطلوع و غروب شمس دارد برای عظمت خورشید است که در عالم 
مادیات خورشید بسیار مهم و قابل اهمیت است و در آنجا که اظهار بزرگی خود نموده و ربوبیت خود را اضافه مینماید بمشرق و 
مغرب زّب؛المشرقین و رب العفرّین نیز شرافت شمس را میرساند و تثنیه مشرقین و مغربین که پرورد گار دو مشرق و دو مغرب است 
شاید باعتبار اينکه است که مشرق و مغرب زمستان غیر از مشرق و مغرب تابستان است و در جای دیگر برّب العشارق و العغارب 
شاید باعتبار اينکه باشد که هر روز مشرق و مغربی دارد همین طوری که عقل در عالم مجردات مظهر اتم اوصاف ربوبی است 
خورشید نیز در عالم مادیات و طبیعیات مظهر و نماینده آثار الهی است و آنچه بهجت و جمال و کمالی در عالم طبیعیّات بنظر 
می‌آید بنمایند گی نور خورشید تحقق پذیرفته و بنور و ضیاء آن نباتات و گیاهان از زمين روئیده می گردد و حیوانات نشو و نما 
می‌نمایند و جواهرات معدنی از قبیل الماس و باقوت و زمرد تماما از نفوذ نور خورشید پدید می گردند. 


بلکه چنانچه کشفیات جدیده امروزه نشان می‌دهد تمام الوان و رنگهای مختلف از سرخی و زردی و سبزی و غیر آن که در 
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موجودات دیده می‌شود تماما همان اشراق نور خورشید است که باختلاف محل و خصوصیت اجسام نمایش می‌نماید و گر نه مواد 


و اجسام در مرتبه ذات هیچ رنگی ندارند. 


اعتراض 


اینکه مطلب مخالف و جدان است زیرا بنا بر اينکه تمام الوان از نور شمس پدید گردند بایستی در شب که خورشید از زمین غاثب 


است رنگی ظاهر نباشد با اينکه در روشنی برق و چراغ و ماه بلکه در روشنی ستارگان نیز الوان دیده ميشود. 
پاسخ 


آری در شب و در روشنی برق و ماه و غیره الوان پدید می گردند لکن باید دانست کسانی که از روی تجربیات بسیار و مطالعات 
بیشمار چنین اظهار می‌نمایند که تمام الوان از نور شمس پدید می‌گردد معتقدند که نور کواکب و ستارگان و کرات مثل ماه تماما 
از اشراق نور خورشید است که بر آنها تابیده و آنها را روشن نموده و نیز نور برق و هر چه از آن حرارت و نور تولید گردد باشراق 
نور شمس تحقق پذیرفته پس جمال طبیعت نمایشی است از جمال خورشید اگر چه خورشید نیز چنانچه گویند از جای «کهکشان» 
نور می گیرد و تماما نمایش است از اشعه جمال احدی و نور جلال سرمدی (سبحان اللّه مالک الملکک) بُولجالیل فی انار و بولج- 
اهاز فی الیل و شیر الشمسو الق کل؛یجری لش می«۱» سوره فاطر آیه ۱۴ فا ما موجه له «فاء» در «فانما؛ برای 
تفریع است یعنی چون مشرق و مغرب کنایه از عالم مادیات و طبیعیات است ملک خدا و مظهر صفت ربوبیت اوست پس بهر طرف 
رو آورید و توجه نمائید در آنجا روی خداست. «وجه» در کلام عرب بمعنای مختلف استعمال شده اگر چه معنی ظاهر آن که شاید 
معنی حقیقی آن باشد ذات هر شیء و نفس او را وجه او گویند» و صورت جسمانی شیء را نیز وجه او گویند و روی انسان را 

(۱) در می‌آورد شب را در روز و روز را در شب و مسخر گردانیده خورشید و ماه را که در مدار خود سیر نمایند تا مدت معینی؛ 
که بولوج شب روز ناپدید میگردد و نیز بولوج روز شب زایل میگردد و اينکه آیه اشاره دارد بکمال قدرت و استیلای حق تعالی و 


اینکه تمام موجودات مسخر امر اویند. 


صفحه : ۴۷ 

نیز وجه او گویند. و البته مقصود از وجه خدا صورت جسمانی نیست زیرا که خداوند منزه و مبرا از اوصاف ممکنات است. و نیز 
نمیتوان وجه را بمعنی ذات و حقیقت گرفت زیرا که «اینما» دلالت بر مکان دارد و خداوند بالا.تر از آن است که مکان باو احاطه 
داشته باشد بلکه او محبط بر زمان و زمانیات و مکان و مکانیات میباشد. و شاید مقصود از وجه خدا که هر کجا رو آرید در آنجا 
روی خداست و بقرینه مشرق و مغرب که محل طلوع و غروب نور است. اشعه نور حقیقی و انبساط رحمت رحمانی واحد ازلی 
باشد که فیض وجود او و اشراق نور رحمت وی تمام موجودات را فرا گرفته. و همان طوری که نور شمس موقع طلوع تمام مادیات 


را فرا میگیرد و همه بنور او پدید و روشن میگردند و در نور آن نشو و ارتقاء مینمایند همین طور نور حق تعالی و فیض منبسط او 
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تمام موجودات از علویات و سفلیات و مجردات و مادیات را فرا گرفته و همه باو موجودند و بقیومیت او باقی و لا ینقطع از او نیض 
میگیرند و شاید اشاره بهمین معنی دارد قوله تال هت اتشیاواتر ار قرو رها رم سقی آاست فاه ب تا 
مظهر لغیره» هر چیزی که بخودی خود ظاهر و مظهر و نماینده غیر باشد آن را نور گویند و خداوند نور حقیقی است که بذات و 
حقیقت خود موجود و ظاهر و هویداست و پیدایش موجودات بنور وجود اوست. 
خلاصه اينکه آیه چنین می‌نماید که در مقام اعتراض و نکوهش مشرکین است که اگر مساجد را خراب می کنند که در آنجا ذکر 
خدا نشود موّمن پاک اعتقاد هر وقت متوجه بحق گردد بهر چه رو آرد در آنجا رحمت حق و فیض وجود او را مشاهده مینماید زیرا 
که فیض وجود او مشرق و مغرب عالم را فرا گرفته. 
ان له واسعءعلیمء رحمت وجود او تمامی موجودات را فرا گرفته و علم او محبط است بجمیع کاینات و ظاهر و باطن هر چیزی نزد 
او مکشوف و هویداست و از اغراض و نیات مردم مطلع و آ گاهست. 


پس اگر همه موجودات را مشمول فیض حق بدانی و در همه حال روی نیازمندی 


صفحه : ۴۸ 

بدر خانه بی‌نیاز مطلق آری بدان که بهر چه رو کنی باو رو کره‌ای و بهر چه سجده کنی او را سجده نموده‌ای. 

کهو قالوا اد الله ولا بحائه بل لهما فی واه ان زضیها کف موی سر ات فاات اش ده رسای 
نصاری گفتند مسیح پسر خداست و قاّت الصاری السیح این له بلکه بهودیها گفتند تحنء ناه ال و باه خود را پسر خدا و از 
دوستان او بشمار آوردند» مشرکین عرب گفتند ملائکه دختران خدایند. 

خدایی که مالک و پدید آوردنده آسمانها و زمین است و آنچه بصفت موجودیت آمده زیر فرمان او و مسخر امر ویند منزه است از 
اینکه فرزند آورد. 

ظاهرا بهود و نصاری که عزیز و مسیح را پسر خدا گفتند مقصود آنها مثل اولاد آوردن انسان و حیوان نیست که جسمی از جسمی 
بیرون آید زیرا که آنها خدا را جسم نمیدانند مثل باقی اجسام. و شاید چنین توهم مینمودند که روح عیسی (ع) و عزیز از حقیقت 
حق تولید شده و بجسم و جسد عیسی (ع) و عزیز تعلق گرفته و بصورت بشری نمایان گردیده که بروحانیت خدا و بجسمیت 
شخص بشری نمایش یافته‌اند چنانچه ظاهرا جهال صوفیه نسبت بعلی بن ابی طالب علیه السلام همین طور معتقدند و علی علیه 
السلام را خدا و از حتی تعالی جدا نمیدانند. 

و خداوند در مقام رد آنها خود را تنزیه می‌نمایند که تولید مثل بهر معنی که فرض شود بر خداوند روا نیست زیرا که ولد شبیه والد 
است و اگر روح عزیز و عیسی (ع) از حق تعالی بطور تولید مثل که ظاهر ولد چنین است صادر شده باشد بایستی روحانیت عیسی 
(ع) و عزیز در تمام جهات مثل حق تعالی باشد حتی در وجوب وجود و قدم ذاتی و ادله توحید باطل می‌کند کلام آنها را. 

و در اینکه دو آیه معجزنما بدو طریق اشاره دارد که عقیده نحیف آنان باطل و غیر موجه است» یکی در آنجا که بعد از نقل کلام 
آنهایی که گفتند که اند لو در مقام اعراض ورد آنها فرموده که بل لهما فی التّماوات و الأرض اشاره به اینکه 


صفحه : ۴۹ 
اینطور نیست که گمان کرده‌اند بلکه آنچه در آسمانها و زمین است یعنی تمام موجودات ملکك خدا و همه مسخر امر ویند پس 
نسبت بتمام موجودات جنبه مالکیت و استیلاء و تساط دارد نه جنبه والدیت که تولید مثل نماید که کل؛ له قانتّون» بُدیمءالَماوات و 


الأرض پدید آورنده آسمانها و زمین است. و نیز مالکیت او مثل مالکیت بشر نیست که نسبت بآنچه در تصرف وی است یک نحو 
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تصرف موقتی باشد و مالک حقیقی آن نباشد مالک حقیقی آن کسی است که موجودات را از نیستی بهستی و از هستی به نیستی 
آرد و نیز دوام وجود هر موجودی بستگی و ارتباط باراده و خواست او دارد. 

عمر بن اعین از امام محنّد باقر علیه السلام سوال می‌کند از قول حق تعالی بدیم.السّماوات و الأرض پاسیخ فرموده خدای عز و جل 
ابداع نموده «یعنی پدید گردانیده تمام اشیاء را بعلم خود بدون مثالی که قبلا در نظر داشته باشد پس آسمان و زمین را خلقت فرمود 
در صورتی که پیش از آن آسمان و زمینی نبوده آیا نشنیده‌ای قول خدای تعالی را که فرموده و کان عرشه عَلی الماء و در کیفیت 
ابداع و چگونگی خلقت موجودات چنین بیان میکند و |ذا قضی آمرً قانّم ول له کن فیکون, 

اینکه حدیث تأیید مینماید قول حکما را که گویند سبب ایجاد مخلوقات همان علم بصلاح است زیرا امام میفرماید تمام اشیاء را 
بعلم خود بدون مثال خلق نموده و در کیفیت ابداع و چگونگی خلقت موجودات چنین بیان مینماید. 

و فا قضین اف فنْم وله له کی فک تقرقضی) در آن بعد ایعتی آ مب 

۱- خلت نمودن مثل فقضاهٌن سبع. سماوات فی یوّین. 

۲ بمعنی امر تشریعی مثل و قضی ریک لا تجُوا الا لاه ۳- بمعنی حکم و یی بالکق»و غیر اینها که مفسرین متعرض 
شده‌اند. و شاید اینجا مراد اراده و حکم باشد که وقتی اراده ازلی بامری تعلق گرفت بمحض همان علم ازلی بصلاح و تعلق اراده 


بوی آن شیء تحقق میپذیرد و از نیستی بهستی می‌آید و موجود میشود. 


صفحه : ۵۰ 

و در اینجا اشاره لطیف دارد که پدیدار شدن موجودات را تشبیه بحکم حاکم نموده که همانطوری که حکم از حاکم بمجرد 
اشاره‌ای صادر میگردد بدون اينکه چیزی از وی صادر شود و زایش کند همین طور وقتی اراده حق تعالی بایجاد شیء مراد تعلق 
میگیرد بمحض اشاره که تعبیر از آن بلفظ «کن؛ مینماید آن شیء مراد موجود میگردد بدون اینکه تولید مثل شود که در مقام 
خلقت چیزی از او منفصل گردد یا زایش نماید زیرا که تولید مثل بهر معنایی که فرض شود بایستی ولد از والد منفصل گردد و از 
آن چیزی زایش نماید که در حقیقت قبلا یا بالفعل یا بالقوه در والد موجود بوده و بعدا از او جدا و منفصل گردد» و پس از زایش 
زائیده شده چیزی میشود مثل زاینده او و منزه است پرورد گار عالم که چیزی مثل او یا شبه او در عالم یافت گردد که اگر چنین 
بودی بایستی هر یک از موجودات پس از خلقت خدا و واجب الوجود باشند. 

لکن باید دانست که در اینجا مطلب بسی دقیق‌تر و بالاتر است زیرا که در اوامر تکوینی و در ابداع و پدید آوردن موجودات محتاج 
بلفظ و کلامی نیست و لفظ «کن فیکون» در آیه اشاره بسرعت اجابت ممکنات است برای پذیرفتن اوامر تکوینی که بمحض اراده و 


خواست آلهی امانت شتا ید اوامر تگزشی راو قر سوره بسن نا ۸۲ فرموده اما مه اذا آراد شیف آن تقول له کن یکونه 
صفحه : ۵۱ 

[سوره البقرهٌ (۲): آیات ۱۱۸ تا ۱۲۱] 

اشاره 


و قال الذین لا یعون لو لا یکلم له آو تین ی کذلک ال الذین ین قبلهم مثل تلهم تشابهت قلوتهم قد ین لابات لو پوقنون, 


(۱۱۸) زا آرترلناک بالعق+ نیرآ و تذیرا و لا تستل-عن آصحاب الجحیم (۱۱۹) و آن ترضی نک الیُود و لا-لنصاری حتی نع 
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لَُم قل انههدی ۲ ره دی و ین ات أهواءمُم تعل ای جاء کک. من العلم ما تک من اه من وی ء و لا تصدیر (۰ ۱۳۰ ۳ 
آتیناهممه الکتاب تلو هه > تلاو ته اوقت بو متر تیه رزخ یکثر به ولیک شم الخایژون (۱۲۱) 


ثر جمه: 


کسانی که ز علم و دانش تهی‌دستند گفتند چرا خداوند با ما سخن نمی گوید یا معجزه و علامتی برای ما نمی‌فرستند همین طور 
پیشینیان از روی نادانی چنین سخنان می گفتند دلهای آنان در نفهمی شبیه بیکدیگر است ما ادله و آیات رسالت را بیان کردیم برای 
کسانی که اهل بقینند» 

ای پیغمبر ما تو را بحق فرستادیم که مردم را مژده دهی ببهشت و تهدید نمایی و بترسانی آنها را از عذاب جهنم و تو مسئول کافران 
که اهل جهنم میباشند نیستی» 

هرگز بهود و نصاری از تو خشنود و راضی نمی‌شوند تا اينکه تابع ملت آنها گردی بگو باینها محققا راهی که خدا بنماید همان راه 
هدایت است و ای پیغمبر اگر تو تابع هوای نفسانی آنها کردی «ٍ پس از آنکه طریق هدایت را از راه علم و یقین دریافتی» ! دیگر 
خداوند یار و پاور تو نخواهد بود» 

کسانی که بآنها کتاب عنایت نمودیم و آن را آن طوری که باید تلاوت نمایند تلاوت کردند آنها اشخاصی میباشند که ایمان 
می‌آورند بآن کتاب آسمانی و کسی که کافر شد بکتاب خدا آنها زیان کارانند 


توضیح آیات 


و قالهالد یم لا تون در آنکه کسانن کهاز وی تادانی ین کفشد جه مردمای نودند گفتاری استا این خاش کفته پهردیااکنه 
مجاهد گفته عیسویانند قتاده گفته مشر کین عربند. 

لو لا بْکلْم له آو تیا یه مفسرین گویند کفار به پیغمبر اکرم صلی اه علیه و آله و سلّم اعتراض مینمودند که چرا خداوند شفاها 
بما نمیگوید که تو رسول اویی یا اينکه با تو تکلم نماید و ما کلام او را بشنویم همان طوری که با موسی علیه السلام تکلم نمود و 
آن هفتاد نفر کلام خدا را شنیدند» و چرا علامت و نشانه‌ای برای ما نمیفرستد که شاهد صدق تو باشد. 

کذلک قال لین ین قیلهم مثل-قولهم مثل اينکه بنی اسرائیلیان بموسی علیه السلام گفتند أرّ له جهرَه«۱» و نصاری بعیسی بن 
مریم علیه السلام گفتند هل یستطیم. ریبک آن یل علینا ماه من السّماء۲» تَشابَهّت لبم دلها و قلبهای معاندین و اهل کفر و فسق 
شبیه بیکدیگر است و همین طوری که کلام آنها در گفتار مشل یکدیگر اعتراض مینمایند و سخن میگویند قلبهای آنان نیز در 
قساوت بهم ماند و اینها کسانی میباشند که خداوند در باره آنها فرموده «بچشم و گوش و دل آنان مهر نهادیم» که نه چشم دارند 
که آثار حقانی را در عالم امکانی مشاهده نمایند و نه گوش دارند که آیات و کلمات معجزنمای الهی را بشنوند و نه دل و قلب 
دارند که تعقل و تفکر نمایند و حق و باطل را از یکدیگر تمیز دهند» و کلام کفار و اعتراض و ایرادشان ارائه میدهد ما فی الضمیر 
آنان را زیرا که 


(۱) نشان ده خدا را بما آشکارا 
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(۲) آیا پرورد گار تو قدرت دارد که از آسمان غذایی برای ما فرود آورد. 


صفحه : ۵۳ 

زبان ترجمان دل است چون دل آنها در شقاوت و تمرد و ضدیت با اهل حق شبیه بهم است اينکه است که در گفتار نیز سخنان 
آنان بهم ماند. 

قد ی الابات لقوم یوقون ما بطور شایستگی روشن و واضح نمودیم نشانها و علامات و معجزاتی برای اثبات صدق دعوای رسولان 
خود لکن آن براهین برای کسانی نافع و اثربخش است که دل و سریره آنها از کثافات اخلاقی و خودخواهی و تعصب آباء و 
اجدادی و حقد و حسد سبعی پاک باشد و پاک طینت و خوش سجیه و دارای حالت تسلیم باشند البته چنین اشخاصی بخوبی 
میتوانند حق و باطل را از هم تمیز دهند و بچشم دل مشاهده نمایند آیات و نشانهای حقانی را و چنین اشخاصی اهل یقینند که از 
ظن و شک و تخمین وارسته گردیده و بمرتبه یقین رسیده‌اند. 

نا آرترلناکک بالکق+بشیراً و یر حطاب برسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلّم است که تو پیمبر و فرستاده مایی و ما تو را از روی 
حقیقت و درستی فرستادیم که هم بشارت دهی اهل ایمان و تقوی را بنعمتها و لذائذی که نه چشمی دیده و نه گوشی شنیده و نه 
بخاطر احدی خطور نموده و هم آنها را از کیفر اعمال بدشان و مجازات کردار زشتشان بترسانی و تهدید نمایی. 

و لاءتُستل.عن أصحاب الججیم «و لاء تسثل؛ را دو نحو قرائت کرده‌اند جماعتی بجزم خوانده‌اند «و لا تسثل» بعنی تو میرس» این 
عباس گفته شآن نزول آیه چنین است که روزی رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم با خود انديشه نمود کاش میدانستم خداوند 
با کفار چه خواهد کرد اينکه آیه نازل شد که تو جویای حال آنها مباش و جماعت دیگر برفع خوانده‌اند «و لا تسئل» یعنی پرسیده 
نمیشوی یعنی تو که رسول و فرستاده بحق و درستی میباشی مسئول اهل جهنم نیستی زیرا که تو فقط موظف میباشی که تبلیغ 
رسالت نمایی و مردم را ببهشت و نعمتهای بهشتی و مقامات اخروی مژده دهیء و از عذاب و سخط الهی و کیفر اعمال 


صفحه : ۵۴ 

بدشان بترسانی لکن وقتی آنان از روی کبر و نخوت دعوت تو را نپذیرفتند و لجاجت ورزیدند تو بوظیفه رسالت خود عمل 
نموده‌ای دیگر بر تو حرجی نیست و مسئولیتی نداری. 

و آن ترضی عنکه ود وا الْصاری یی تم بلتم در روایت اٍبن عباس چنین است که بهودیان مدینه و عیسویان نجران منتظر 
بودند که رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سم در قبله با آنها موافقت نماید چون پیغمبر اکرم صلی اه علیه و آله و سلم بامر حق 
تعالی قبله را از بیت المقدس بروی کعبه گردانید مأْیوس شدند و از آن اظهار متی که نسبت بحضرتش و مومنین می کردند 
صرف نظر نمودند اینکه بود که خداوند اينکه آبه را فرستاد. 

بعضی دیگر از مفسرین در شأن نزول آیه چنین گویند» جماعتی از یهودیها خدمت رسول اه صلی اه علیه و آله و سلم می آمدند 
و میگفتند با ما مدارا کن تا بتو ایمان آریم و چون حضرتش خیلی مایل باسلام آوردن آنها بود با آنها به نیکی و مدارا رفتار مینمود 
اینکه آیه نازل شد که بهود و نصارا هرگز از تو راضی نمیشوند مگر وقتی که تو تابع آنها گردی. 

قل انههُدّی له هر دی مفسرین گویند مقصود از هدایت اول طریق اسلا است که آن دین خداست و دین اسلام طریق مستقیم 
است که اگر آدمی بآن طریق سیر نماید بمقصود اصلی خلقت نائل میگردد. و مقصود از هدایت دوم راه یافتن و رسیدن بجایگاه 
فرب الهی است, 


آری غرض از ارسال رسل و انزال کتب آسمانی راه یافتن بسوی قرب الهی است و نزدیک‌ترین راه بسوی اله و قرب او طریق اسلام 
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است اينکه است که دین اسلام و ملت حنیف ابراهیم علیه السلام بطریق مستقیم نامیده شده زیرا که نزدیکترین راه بمقصود راه 
مستقیم است. و دین یهود و نصاری طریق هدایت نیست بلکه دین ساختگی است که آنان از روی تعصب و برأی فاسد خودشان 
دسیسه‌ها در دین حضرت موسی علیه السلام و عیسی علیه السلام نموده‌اند و بهواهای نفسانی خودشان عمل مینمایند و چنین دین و 


آئینی هر گز آدمی را بسعادت نمیرساند بایستی هدایت از طرف حق تعالی باشد و رهنما پیمبری که تأسیس شده باشد برای هدایت. 


صفحه : ۵۵ 

و ین ایبعت. آهواعقم بح الذّی جاء کكه من-العلم اگر چه در ظاهر لفظ و خطاب اشاره بپیغمبر اکرم صلی اه علیه و آله و سلم است 
که تو اگر تابع هوای آنان گردی لکن شاید مقصود مسلمانها باشند زیرا که هرگز پیغمبر اسلام تابع بهود و نصرانی نمی گردید. 

ما لک من الله من ویو لا تعدیر کسی را که خداوند بوی علم آموخته و حقانیت دین اسلام بر وی محرز و ثابت گردیده اگر از 
روی هوای نفسانی تابع بهودیها یا عیسویها گردید دیگر پناهگاهی ندارد زیرا که یگانه ملجاً و پناهگاه بشر کرم و رحمت الهی 
است و کسی که تابع نفس شد و از حق رو گردانید در دام شیطان گرفتار و از رحمت خاص رحیمی بی‌نصیب می گردد. در اینکه 
معنی و حقیقت هدایت چیست بین دانشمندان گفتاری است و بمذاق هر صنفی معنی جدا گانه‌ای دارد. 

بمذاق علمای شریعت چهار وجه و چهار معنی برای هدایت گفته شده: 

۱- هدایتی که برای عموم افراد بشر است و آن امور چهار گانه‌ای است که انسان بآن موقعیت پیدا مینماید برای تحمل تکلیف عقل» 
فطانت رفع موانع نصب ادله. 

۲خارسال وس وال کب آمنمای رای هدایت نش تین شكه: 

۳- هدایت مخصوصی که از طرف حق تعالی نسبت بکسانی است که طریق هدایت را پیش گرفته‌اند و بهدایت پیشوایان راه یافته‌اند 
و بهمین معنی اشاره دارد قوله تعالی و این اهنوا ام هُدیء 

۴-راه یافتن بسوی بهشت. 

و هدایت بمذاق کسانی که خود را اهل باطن و علمای طریقت میدانند سه قسم بشمار می آید: 


۱- هدایت عام ۲- هدایت خاصء ۳- هدایت خاص الخاص. 


صفحه : ۵۶ 

هدایت عام سلوک در طریق ایمان و اسلام است. هدایت خاص رسیدن بمرتبه يقین است» هدایت یافتن خاص الخاص رسیدن و 
فائز گردیدن بمرتبه کشف و شهود و عیان است و گویند هدایت یافتن هر کسی بقدر تحصیل تقوی وی پدید میگردد و در تقوی 
نیز سه مرتبه گفته‌اند» تقوای عام از ش رک و کفر تقوای خاص از گناه و خطا تقوای خاص الخاص خودداری نمودن از نظر بغیر 
خدای رحمان و کمال آن در فناء در توحید است. 

شکی نیست که هدایت یافتن بطریق دوم متفرع بر امور چهارگانه اول است تا آنچه مقدمه تکلیف است انجام نپذیرد و انسان سیر و 
روش خود را بر طریق راهنمایی رسول باطن (عقل) و رسول ظاهر (شرع) مستدام ندارد بمرتبه دوم از هدایت نائل نخواهد شد. و 
هدایت يافتن بر طریق سوم یعنی رسیدن بمرتبه کشف و شهود که آن را (عين الیقین) نامند نتیجه و ثمره هدایت یافتن بمرتبه اول و 
دوم است. و کمال انسانی و سعادت و فضیلت بشری بلکه کمال ایمان وی منوط برسیدن بهمین مرتبه ایمان است که از کمال تقوی 
پدید می گردد. 

بعضی از علمای تفسیر چنین اظهار مینمایند که کلام بلیغ آن است که مطالب بسیار مهمی در جملات کوچکی گنجیده شود ببین 
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چگونه در اينکه آیه مختصر چه اسرار و رموزی نهفته از قوله تعالی قل اٍنههُّی الله هو لُدی استفاده توان نمود که طریق و ملت 
بهود و نصاری خالی از هدایت و بر غیر طریق مستقیم است و سیر در طریقه آنان انسان را بمقصود نخواهد رسانید زیرا که دین آنها 
غیر از مقتضیات هوا های نفسانی آنان چیز دیگری نیست. 

ار تعالی و ین اتیعت. آهواءشم بعدّ ال جاء کك من العلم چنین بر ميآید کسی که از دین اسلام اعراض نمود و بچراغ هدایت 
آن راهی بسوی حق نیافت و بقرب رحمت او فایز نگردید از پناهگاه او خارج گردیده و در دام شیطان گرفتار آمده و دیگر خداوند 
یار و یاور او نخواهد بود و در پرتگاه ضلالت تا ابد خواهد ماند. 


و از قوله تعالی بَعد الْذی جاء کمن العلم تا آخر استفاده توان نمود که حقیقت 


صفحه : ۵۷ 

علم و دانش نزد رسول اکرم (ص) است علم و دانش آنان علم‌نماست بلکه جهل م رکب است. 

آری معجزه و کرامت منحصر بشق القمر و اژدها شدن عصا نیست هر چرا که نوع بشر عاجز باشند از آوردن آن اگر از نبی صادر 
گردد در مقام تحدی و اثبات پیمبری آن را معجزه گویند و اگر از ولی صادر گردد آن را کرامت نامند و آیات قرآنی بالاترین 
معجزه پیغمبر خاتم صلی الله علیه و آله و سلم است زیرا همانطوری که دین و ملت او بایستی تا قیامت باقی ماند البته معجزه او نیز 
بایستی دائمی باشد و قرآن بالاءترین معجزات تمام پیمبران است زیرا که باقی معجزات اگر چه راجع بامور طبیعی بسیار مهم و امر 
خارق العاده‌ای بشمار میرفت لکن هیچ جهت معنویت در آن پدید نبود و معجزه سید و پیغمبر ما از جهت معنویات حائز مرتبه‌ایست 
که عقلاء و فیلسوفان عالم بنکته‌ای از نکات آن و بکوچکترین سری از اسرار آن پی نبرند و نیز راجع بالفاظ که از عالم طبیعت 
بشمار میآید الفاظ و کلماتی موزون نموده که سبک کلمات و جملات و آیات قرآنی طوری سلیس و با اسلوب مرتب گردیده که 
تمام فصحا و بلغای عرب در مقایل آن زانو میزنند و تا حال با کمال ضدیت و دشمنی که با رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم 
داشتند نتوانستند آیه‌ای مثل آن بیاورند پس نفس مبارکش بالاترین نفوس انبیاء و دین شریفش بزرگترین ادیان و معجزه باقیه‌اش 
شریفترین معجزات و قانون خدائیش جامع‌ترین قوانین بشمار میرود اينکه است که بایستی دین و شریعت او تا قيامت باقی ماند زیرا 
که نسخ‌بردار نیست ناتمامی در آن پدیدار نیست تا قانون دیگری آن را تمام کند. 

این آئیناهم الکتاب یه عق تلاوته در اینکه مقصود از کسانی که بآنها کتاب عطا شده کیانند از علمای تفسیر دو قول روایت 
قده خی گاید آنپا مین اما انسلانتد که داد رای ان ۶ آن را خرند آوردمه شاید ان زر تال اسب و 
تلاوت که تحریص و ترغیب مینماید آنها را و اينکه عبارت و اینکه بیان مناسب مقام مسلمین میباشد و نیز قوله تعالی أولیکده ون 
به ظاهرا ایمان را تخصیص میدهد بچنین اشخاصی که کتاب بآنها عطا شده و اينکه تخصیص مناسب اهل اسلام است نه بهود و 
نصاری. 


صفحه : ۵۸ 

قول دیگر مقصود از کسانی که بآنها کتاب عطا شده بهودیان و عیسویانی میباشند که به پیمبر اسلام صلی اللّه علیه و آله و سلم 
ایمان آورده‌اند و پس از آنکه در آیات پیش در مقام نکوهش و تنقید اهل کتاب بر آمده در اينکه آیه تعریف و تمجیدی می‌نماید 
کسانی از آنان را که برسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم ایمان آورده و تصدیق حضرتش را نموده‌اند. 

تلوه عق» تلاوّته چنین مومنینی که برای آنان قرآن فرود آوردیم میخوانند قرآن را آن طوری که بایستی قرائت شود. 


و در اینکه مقصود از حق تلاوت چیست گفتاری است: 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ :0۷ ۳۴۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۶۸ از ۲۷۲ 
۱- آنان قرآن را بطور شایستگی و با تأنی و تدبر در آیات و با توجه و خضوع قرائت مینماید و در باره آنها است قوله تعالی لین 
|ذا ذکر الموجلت فبهُم ۲- آنچه را که از اوصاف رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلّم که در قرآن است میخوانند و کتمان 
نمیکنند و بخوبی بیان مینمایند. (کلبی) ۳- حرام قرآن را حرام میدانند و حلال آن را حلال همانطوری که نازل شده و تحریف 
نمیکنند» (عبد اه مسعود) ۴- بر محکمات قرآن عمل می‌کنند و بمتشایهات آن ایمان دارند و فهم معانی و بیان آن را باهلش وا 
میگذارند (حسن) ۵- در متابعت کردن قرآن کوتاهی نمیکنند و آن طوری که بایستی بیان میکنند و از خود اظهار رأی و عقیده 
نمی‌نمایند. (مجاهد) اينکه گفتاری که از مفسرین نقل شد مانعٌ الجمع نیست شاید تمام آنها مراد باشد بقرینه قوله تعالی: 
ولیککه بوینون به و من یکفر ه ولیک هم الخاستژون اولشک اشاره بممنینی است که متصف بجمیع مراتب ایمان میباشند و مقابل 


آنان کسانی میباشند که ایمان خود را بکفر پوشانیده‌اند و آنها یا اصلا ایمان ندارند با (یژمن ببعض و یکفر ببعض) میباشند. 


صفحه : ۵٩‏ 
[سوره البقرهُ (۳): آبات ۱۲۲ تا ۱۲۴] 
اشاره 


یا نی |سرائیلاذ کژوا نع نعمتی ال آنعمت علیکم و آّی سکم علی امین (۱۲۲ و انا و وت 
یُقبل-منها عدلءو لا ها شَفاعةً و لا هم بنصر ون (۱۲۳) و اذ ابقلی ابراهیم. ره بکلمات فاتهن قال از نی جاعلک لاس امام قال و 
من ی قال لا نالءدعهدی الظالمین (۱۲۴) 


در حمه: 


ای بنی اسرائیل یاد آرید نعمتی که بشما عطا نمودم و شما را ب رگزیدم و برتری دادم بر تمام مردم» 

و بترسید و خود را نگاه داربد از عذاب روزی که جزای عمل هر کسی عاید خودش میشود و کسی را بجای دیگری مجازات 
نخواهند نمود و در آن روز فدایی از کسی قبول نمیشود و نیز شفاعت در آن روز نفع نمی‌بخشد و در آن روز برای احدی پار و 
یاوری نیست؛ 

(و ای پیغمبر) یاد آر وقتی که ابراهیم را پرورد گار او امتحان نمود بکلماتی و از عهده تمامی آن بر آمد و خداوند باو گفت من تو 
را بپیشوایی خلق برگزیدم و انتخاب نمودم ابراهیم گفت اینکه پیشوایی برای اولاد من نیز خواهد بود خداوند فرمود هرگز عهد من 
تسکی‌کاو ان تمیراسل: 


توضیح آیات 


ا نی |سرائیل.اذ کژوا نع نععتی ای آنعستعلیکم تا آخر در اینکه دو آیه خطاباتی که راجع ببنی اسرائیلیان بود بانتها میرساند و نظیر 
همین آیه بود که شروع بخطابات شد و بهمین آیه نیز مطلب را خاتمه میدهد که ابتداء کلام و انتهای آن یکی باشد. 

و ممکن است در اینجا سوالی پیش آید که در کلام فصیح تکرار درست بنظر نمی‌آید چگونه در اینجا دو آیه مکرر شده که نه در 
لفظ با هم تفاوت دارد و نه در معنی. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۲۵۷ :0۷ ۳۴۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶٩‏ از ۳۲۷۱۲ 
مفسرین از اينکه اعتراض پیش‌بینی کرده‌اند و چنین پاسخ میدهند که آیه اول برای اينکه است که بهودیان عصر رسول اللّه صلی 
له علیه و آله و سم متذ کر گردند نعمتهایی را که خداوند بپدران آنها عنایت نموده و بشکرانه آن ایمان آرند و کفران نورزند. 


صفحه : ۶۰ 

و آیه دوم در مقام تهدید است که از قيامت و عذاب و روز رستاخیز بترسند و بدانند که در آن روز فریادرسی ندارند و شفاعت 
کسی در باره آنها نافع نیست و نیز تکرار در باره آنها لطف است که شاید متنبه گردند» و شاید تکرار باعتبار تعدد مخاطبین بخطاب 
باشد زیرا که اينکه دو آیه در یک وقت فرود نیامده هر وقتی برای تذ کر و یادآوری طاثفه‌ای از بهودیان نازل گردیده. 

و اذ ابتلی ابراهیم. ره یکلمات هن راجع باین مبارک آیه بین مفسرین هم باعتبار الفاظ و هم باعتبار معانی گفتار بسیاری است 
که در کتب تفاسیر متعرض گردیده‌اند و در اینجا از کلمات آنان خوشه چینی نموده و ببعضی گفتار آنها اجمالا اشاره مینمایم. 
علمای شیعه اثنی عشریه اينکه آیه را از بزرگترین ادله و شواهدی گرفته‌اند بر اينکه بایستی امام دارای مقام عصمت باشد و از هر 
خطاء و گناهی مبراء و مصون و از هر خلق ناپسند و نکوهیده پاک و منزه و از هر عمل زشتی بر کنار باشد» و روی همین اصل 
امامیه ثابت نموده‌اند که خلافت و امامت بایستی بنص و تعیین خود رسول الله صلی الله علیه و آله یا امام سابق انجام گیرد زیرا که 
عصمت امر معنوی و مقام بلندی است که کسی را اطلاعی بر آن نیست مگر «علام الغیوب». 

پس اگر خواهیم باین آیه بالا اثبات کنیم که امام و خلیفه بعد از رسول اکرم صلی الّه علیه و آله بایستی بتعیین پیغمبر صلی الّه علیه 
و آله و سلم باشد نه بدست مردم بایستی راجع به الفاظ و معانی اینکه آیه گفتار مفسرین را در نظر گیریم و در آن بحث نمائیم و 
مطلبی را گوشزد مطالعه کنند گان نمائیم. 

مطلب اول: گوئیم «ابتلا.ء» بمعنی آزمایش و امتحان است و چون امتحان و آزمایش در باره کسی صادق آید که اطلاع بر حقیقت 
امور ندارد و خداوند عالم بجمیع معلومات غیر متناهی است اينکه است که مفسرین گویند مقصود از ابتلاء آن اوامر و تکالیفی 
است که ابراهیم علیه السلام بر انجام دادن آن موظف گردیده بود و مجازا آن را «بلوی» و امتحان نامند. 


صفحه : ۶۱ 

مطلب دوم: در اينکه آیا مقصود از کلماتی که ابراهیم علیه السلام موظف گردیده بود بر انجام دادن آن و بآنها آزمایش گردید چه 
کلماتی بود نیز بین مفسرین گفتاری است بعضی معتقدند که امتحان او راجع بعقاید بوده مثل اينکه موظف شد که نظر کند در 
زهره و قمر و شمس و با بت‌پرستی معارضه نماید و تسلیم اوامر حق تعالی گردد در کشتن اولاد و صبر بر جفای کفار و آتش 
نمرودی و غیر اینها که بهر یکک از اینها و بغیر اينها خداوند ابراهیم علیه السلام را آزمایش نمود. 

قول دیگر اینکه است که مقصود از کلمات همان کلماتی است که خداوند در روز «الست» بآدم آموخت و ملائکه را بآن آزمایش 
نمود آنجا که گفت نی آدم من رب کلمات دیگری گفته مقصود از کلمات همان معنی ظاهری کلمه است که خداوند آزمایش 
نمود ابراهیم علیه السلام را بگفتاری و اينکه قائل چنین گوید که اگر چه کلمه در قرآن در بسیاری از موارد در اعیان خارجی 
استعمال شده یعنی از اعیان خارجی بکلمه تعبیر نموده لکن باز گشت آنها نیز بدلالت کلمات و گفتار است و مقصود گوینده اینکه 
است که بشنونده اعلام کند ما فی الضمیر خود را مثل قوله تعالی انم ولا هی |ذا دنا آن ول له کن فیکونه سوره نحل آیه 
۰ و قوله و لکن قّت کلعَةٌ العذاب سوره زمر آیه ۷۱و قوله کلِمَةٌ له می-التلی. 

خلاصه هر جا کلمه یا کلمات در قرآن مجید آمده یا اخبار بامری است که غرض اعلان و فهمانیدن مطالب مندرجه در آن است یا 
انشاء و تحمیل نمودن مخاطب است بر انجام دادن عملی که موظف بآن گردیده و ممکن است کلمه از حیث اخبار یا از حیث انشاء 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۲۱۲60 0۷: ۷۵۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۵۰ از ۲۷۲ 


۳ 


لتحاظ عمل خارخی, اقضی ماند ایتکه است که خدارند کلمانت خود را عصت کردانیده مامت و کقت کرک لسن غل 
نی |سرائیل سوره اعراف آیه ۱۳۳ و در سوره انعام آیه ۵ و نت کلعة رک صدفاً و دا لا مبدل, لکلماته و چون کلمه‌ای که از 
متکلم صادر میگردد تا لباس عمل نپوشیده ناقص است در اينکه آیه ارائه میدهد که کلمات حق تعالی بتمام عمل رسیده و در باره 
ابراهیم (ع) تمام گردیده مطلب سوم: بنا بر اينکه مقصود از کلمات همان کلام و گفتار باشد آیا 


صفحه : ۶۲ 

ابراهیم (ع) را بچه کلماتی امتحان نمودند بعضی گویند تسبیح و تهلیلاتی بوده که در هر صبح و شامی ابراهیم (ع) موظف بوده 
بخواندن آن. 

حدیث از حضرت رسول صلی الله علیه و آله و سلم است که روزی باصحاب فرمود میدانید چرا خداوند ابراهیم را خلیل خود 
گردانید گفتند نه یا رسول الّه گفت برای اينکه هر صبح و شام میگفت 

سبحان اللّه حين تمسون و حین تصبحون 

و از سدی و سعید جبیر است که کلمات اینکه بوده که وقتی بناء کعبه را میکرد می گفت 

«سبحان اه و الحمد له و لا اله الا له و له اکبر و لا حول و لا قوة الا بالله العلی العظیم؛ 

و چون تمام شد گفت: 

رال نا الک نت السمیع التليم؛الی قوله تک نت اریز لککيم:مطلب چهارم: بنا بر اینکه مقصود از آزمایش ابراهیم (ع) 
اعمال مخصوص باشد که موظف بر آن گردیده نه قول و گفتار و دعاء و غیر آن چه عمل و چه فعلی را موظف بر آن گردیده بود 
در آن ثز گفتاری است: 

۱-سی خصلت است که خداوند در سه آیه برسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم فرستاده در سوره احزاب در آیه ۲۵ از قوله 
تعالی ان المسلمین و المْسلمات تا قوله تعالی لَُم مَغفرة و جرا عظیماً ده فضیلت و ده خصلت نیکو را ماه انا 

و در اول سوره مومنون از قوله تعالی دح المُویتون لین هم فی مء لاتهم خاش‌مون تا قوله تعالی ولیک هم الوارون.ده صفت 
کر را داوس ورد مره ۱ اي ان اقا مار وق تفر ی لو هه فلت یر وس ده 
می‌نماید و باین سی فضیلت ابراهیم آزمایش گردید (عبد اه عباس) ۲- بمناسک و احکام حج حضرتش را امتحان و آزمایش 
نمودند. (قتاده و ربیع) ۴- دیگری گفته در ابتدا حضرت ابراهیم (ع) را آزمایش نمودند بستاره و ماه و خورشید برای اینکه اثبات 
نماید که تمامی اینها ممکن و مخلوقند و نیز او را به آتش نمرودی امتحان نمودند ۴- قول دیگر حضرتش موظف گردیده به 


تنظ و در سر و بدن مثل ۰ ۰ ۰ 


صفحه : ۶۳ 

استنشاق, مسواکك تنظیف موی سر و سبیل» استنجا بسنگ پس از آن به آب ختنه کردن» ناخن گرفتن؛ موی بغل و موی زهار پاک 
نمودن که مجموع اينها ده فسم از نظافت ميشود. 

۵- مقصود از کلمات احکام اسلام از ذکر «لا اله الا الّه» و نماز و روزه و زکاة و حج و جهاد و غیر اینها است. 

۶- بعضی گفته‌اند او را آزمایش نمود بنفس» فرزند. مال» دل مال به مهمان داد» فرزند بقربان داد تن بنیران داد. دل بخدای رحمان 
داد! و چون از همه مجرد شد حق تعالی او را خلیل خود گرفت. 


اگر چه آنچه مفسرین در اینجا گفته‌اند میتوان با هم جمع نمود لکن بهترین اقوال همان قول اخیر است. آری مرتبه خلت و ولایت 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۴۲686۲۱۲60 0۷: ۷۵۷ ِ 

مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۳۲۷۲ 
مقام کوچکی نیست و بسرادق عزت دست هر پی‌سر و پایی نمیرسد تا از خود فانی نشوی بمرتبه قرب رحمانی نخواهی رسید تا 
آنچه داری از دست ندهی باو نپیوندی» تا جان و مال و اولاد در راهش فدا ندهی هرگز بجوار قربش نزدیک نگردی, زیرا که قرب 
هر کسی بقدر بعد از غیر اوست. 

قدری تدبر و تفکر نما در کلام سبحان آنجا که خطاب عزت بموسی علیه السلام میرسد فّاخلم تعلیک نک بالواد لقدس طوی: 
سوره طه آیه ۱۲. که خلع نعلین تفسیر شده بمحبت زن و فرزند» کسی که خواهد قدم گذارد در بساط قرب احدی بایستی از هر چه 
غیر اوست مجرد گردد حتی باید خود را نیز فراموش نماید زیرا مقام وحدت مقامی است که هر کسی را در آن راهی نیست تنها 
عده‌ای از نفوس ز کیه پس از آزمایش بسیار بجذابیت حق تعالی ممکن است راهی بسوی او بيابند و از آب زلال معرفت و محبت 
الهی جرعه‌ای بکام تشنه آنها برسد و در آن مقام بیاسایند و در ملاء اعلا مقامی احراز نمایند. 

اگر چه در آیه بیان نفرموده که مقصود از کلمات چیست لکن هر دانشمندی میفهمد که بایستی مقصود از کلماتی که ابراهیم بآن 
آزمایش شد وظائف سنگینی باشد که خداوند جناب ابراهیم را بآن آزمایش نمود پس از آنکه حضرتش از بوته امتحان بخوبی در 


آمد بخلعت امامت و پیشوایی او را مفتخر گردانيدند. 


صفحه : ۶۴ 

مطلب پنجم: قوله تعالی نی جاعلک ناس ماما مقصود از امامت چیست پس از آنکه حضرت ابراهیم علیه السلام از عهده امتحان 
بخوبی در آمد از مصدر جلال خداوندی خطاب عزت میرسد ای ابراهیم حال لایق مقام امامت و پیشوایی تمام افراد بشر گردیده‌ای 
و ما بتو مقام امامت و سیادت بخشیدیم که تو پیشوا و فرمان‌فرمای مردم و همه مطیع تو باشند. 

جماعتی از مفسرین امامت در اينکه آیه را بمعنی نبوت تفسیر نموده‌اند زیرا که مقام نبوت نیز همان پیشوایی بر مردم است» لکن 
بعضی از مفسرین بر اينکه قول اعتراض نموده که حمل بر معنی نبوت درست در نمی آید زیرا کلمه «جاعلکك» روی میزان عربیت 
اسم فاعل است و در علم نحو مقرر گردیده که اسم فاعل عمل نمیکند مگر وقتی که بمعنی حال یا استقبال باشد و در اینجا عمل 
کرده یعنی مفعول دارد و آن کاف «جاعلکک» که مفعول آن است که خدا میفرماید قرار دهنده‌ام تو را پیشوای مردم و اينکه بخشش 
و موهبتی بود که بعد از مقام نبوت نصیب ابراهیم گردید زیرا اگر نبی نبود چگونه باو وحی میرسید. و نیز چنانچه در محل خود 
ثابت گردیده امام گردیدن ابراهیم بعد از بشارت بیدید شدن اسمعیل و اسحق بود که ملائکه باو بشارت دادند که دارای اولاد 
میگردی بنام اسمعیل و اسحق پس چگونه ممکن است که در آن وقت حضرتش دارای مقام پیمبری نبوده باشد پس در آن حال 
خطاب هم نبی بود و هم رسول پس معلوم میشود مقام امامتی که بابراهیم بخشوده شد فوق مقام نبوت و رسالت بوده. 

و جماعتی امامت را بمعنی خلافت گرفته‌اند اينکه نیز درست بنظر نمی آید زیرا نبوت تحمل انباء و اخبار از حق است و رسالت 
تحمل تبلیغ» و خلافت نیابت و منصبی است از طرف رسول, مگر اينکه مقصود از خلافت پیشوایی تمام افراد بشر باشد که امام باين 
معنی بایستی دارای ولاعبت کلیه الهته باشد و گر نه هرگز لایق چنین منصبی نخواهد بود زیرا که نبوت و رسالت مراتبی دارد آخر 
مرتبه آن پیشوایی کلی و سیادت بر تمام افراد بشر است و از آیه چنین بر می آید که اینکه نحو سیادت و پیشوایی پس از آزمایش 
بابراهیم عنایت شد بالاتر از اول مرتبه نبوت و رسالت بشمار میرود و آن مقام ارجمندی 


صفحه : ۶۵ 
است که ابراهیم علیه السلام مفتخر بان گردید اينکه بود که اينکه مقام را برای ذریه خود نیز طلب نمود. 


در کتان کافی از امام صادق علبه السلام است که 
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«ان له عز و جل اتخذ ابراهیم عبدا قبل آن یتخه نبیا و ان له اتخذه نبیا قبل ان بتخذه رسولا و ان له اتخذه رسولا قبل ان یتخذه 
خلیلا و آن اه اتخذه خلیلا قبل ان یتخذه اماما فلما جمع له الاشیاء قال ۳ جاعلک لاس ماما 

فمن عظمها فی عين ابراهیم قالو من یی قال لا ینال+عهدی الظالمین.قال لا یکون السفیه امام التقی». 

اینکه حدیث شریف در مقام بیان اينکه است که ابراهیم مراتبی را پیمود تا بسر حد کمال عبودیت و بندگی نائل گردیده و پس از 
آنکه خداوند او را ند گی قبول نمود وی را بمقام نبوت نائل گردانید و پس از مقام نبوت حضرتش را بمقام رسالت مفتخر 
گردانید و پس از اتمام تمامی کمالات بجایی رسید که لایق مقام امامت و پیشوایی تمام افراد بشر گردید. 

از اینجا معلوم میشود که مقام امامت فوق تمام مقامات بشری بشمار میرود حتی از اول مقام رسالت و نبوت نیز برتر و بالاتر است 
اینکه بود که ابراهیم (ع) پس از آنکه بچنین مقام و رتبه‌ای نائل گردید درخواست مینماید که برای اولاد و ذریه خویش نیز چنین 
مقامی باشد آنجا که گفت و من ذرکتی عطاب خزت رید لا تال عهدی الطالمی 

خلاصه از اينکه مبارک آیه بضمیمه اینکه حدیث شریف مطالبی توان استخراج نمود ۱- اينکه انسان در قوس صعود و ترقیات 
معنوی بایستی بتدریج و قدم قدم بالا رود چنانچه حضرت ابراهیم (ع) تا وقتی از تمام مقامات فضیلت و کمال نگذشت موقعیت پیدا 
ننمود که بمرتبه امامت که آخرین سیر کمال بشری و پیشوایی تمام خلائق است نائل گردد. 

۲- اگر چه البته هر پیمبری و هر خلیفه و نایب پیمبری حائز مقام پیشوایی میباشد لکن چون تفاضل و تفاوت بین پیمبران از حیث 
مقام و مرتبه و از حیث عمومیت رسالت بسیار بنظر می‌آید و اشاره بهمین مطلب دارد قوله تعالی تلکک الرسُل فصن بَعضهُم 


صفحه : ۶۶ 

علی بَعض سوره بقره آیه ۲۵۴ اینکه است که حائز گردیدن مقام امامت که آن ولاعیت کلیه الهی است پس از طی مقامات و 
گذشتن از درجات بسیار نصیب اهلش میگردد و چنانچه از اینکه حدیث شریف و شواهد دیگری بر می‌آید اينکه موهبت عظمی و 
اینکه عطیه گرانبها پس از مقام رسالت و پس از امتحانات بسیار بابراهیم بخشوده شد. 

۳- شاید بتوان از آیه و روایات چنین استفاده نمود که امامت آن درجه اعلای ولایت کلیه الهیه باشد که باطن و حقیقت نبوت و 
رسالت است و آن ارتباط یافتن بملکوت عالم و متصرف گردیدن در مواد کائنات و استبلاء یافتن بحقایق موجودات است و اشاره 
بهمین مقام دارد آنجا که در شأن ابراهیم (ع) فرموده و کذلک ری [برامیم لکوت الکماوات و الأرض و ایکون ین الشوفنین: سوره 
انعام آیه ۷۱ و ملکوت بروح و باطن عالم تفسیر شده. 

و البته جناب ابراهیم علیه السلام قبل از اينکه موهبت عظمی باعتبار مقام رسالت و نبوتی که داشت حائز مقام ولایت بوده لکن مرتبه 
اعلای آن که از آخرین مرتبه انسان کامل بشمار میرود پس از امتحانات بسیار نصیب وی گردید و خداوند ملکوت آسمان و زمین 
را باو ارائه و نشان داد تا اينکه حائز مرتبه يقین گردد و روح ولایت کلیه الهیه در حقیقت وجود شریفش نمودار شود. 

و انسان وقتی حائز مرتبه یقن می‌گردد که چشم ملکوتی وی باز گردد و عالم ملکوت و روح و سر و حقيقت هر چیزی برای وی 
مکشوف گردد و آن را مشاهده نماید و بچشم دل که بمراتب بسیار روشن‌تر و نافذتر است از چشم سر اسرار کاینات را معاینه 
نماید و علاوه بر شهود و جدایی متصرف گردد در مواد موجودات و باذن رب العالمین تا آنجایی که حکمت اقتضاء داشته تصرف 
نماید در مواد عالم زیرا که بمقام امامت باین معنی که لایق پیشوایی تمامی موجودات و افراد بشر باشد نمیرسد مگر کسی که 
صاحب نفس قدسی الهی و مظهر و نماینده تمام اوصاف احدی گشته چنانچه در باره علی علیه السلام گفته شده 

«عین الله الواسعٌ و اذن اللّه الناظره و ید الله الباسطه» 


البته علی علیه السلام چشم و گوش و دست خدا نگشته لکن از زیادتی قرب و نزدیکی بجایی 
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صفحه : ۶۷ 

رسیده که نماینده اوصاف الهی گردیده. 

و باعتبار دیگر ممکن است گفته شود که اگر چه رسالت و امامت هر دو در معنی پیشوایی شرکت دارند لکن فرقی که هست اینکه 
است که مقام رسالت فقط تبلیغ و رسانیدن احکام الهی است بخلق که وظیفه رسول از حیث رسالت همین ارائه طریق است که راه 
خیر و شر و آنچه سعادت و فضیلت بشری بآن تأمين می گردد بمردم بنماید لکن امامتی که فوق مرتبه رسالت بشمار میرود فقط 
مجرد تبلیغ و ارائه طریق نیست بلکه امام صاحب ولایتی است که علانوه بر تبلیغ و نشان دادن طریق هدایت» ایصال بمطلوب نیز 
مینماید یعنی تابعین خود را بمقصود میرساند زیرا که امام متصرف در ممکنات است و در آنجایی که حکمت اقتضا نماید مطابق 
مشیت الهی همه طور تصرفی مینماید و در باره چنین اشخاص است که فرموده یَهدُونبًمرنا 

مطلب ششم: قوله تعالی قال.و من ری قال.لا ینال+عهدی الظالمین, آیا مقصود از عهد چیست و ظالمین کیانند و چرا عهد خداوند 
بظالمین نمیرسد در اینجا نیز بین مفسرین گفتاری است. 

بعضی گویند آن عهد نبوت است بنا بر اينکه مقصود از امامت نبوت باشد و از امام صادق علیه السلام و باقر علیه السلام روایت 
چنین است که آن عهد امامت است و از ظاهر آیه همین طور معلوم میشود زیرا پس از آنکه جناب ابراهیم (ع) بخلعت امامت و 
پیشوایی تمام افراد بشر بلکه به پیشوایی تمام خلق مفتخر گردید چنین منصبی را برای ذریه و اولاد خود از خداوند تقاضا نمود. 

و جماعت دیگر از مفسرین چنین اظهار میدارند که آن همان عهد و میاقی است که قبلا خداوند با ممنین بسته نه با ظالمین. 

و شاید مقصود از عهد علقه محبت و ارتباط بحق باشد که اينکه فضیلت نصیب کسی میگردد که ظلم بنفس خود ننموده زیرا 
اشخاصی که از راه هوی‌پرستی و مخالفت مولا-ظالم بنفس خود میباشند گویا آن فطرت اولیه خود را از دست داده و آن عهد 


ولایت و آن علقه محبت و رشته ارتباط خود را قطع نموده‌اند چنانچه در سوره بقره در آية الکرسی 


صفحه : ۶۸ 

تذ کر میدهد که و یمن بالله فد اسمسک بالعروة الونْقی لا انفصام لها که فقط چنگ‌زد گان برشته ولایت الهی مومنین میباشند که 
محبت و معرفت الهی را در قلب و جان خود میپرورانند نه کافرین و ظالمین بنفس خود و اینکه معنی هم باعتبار لفظ و هم باعتبار 
معنی نزدیکتر بمقصود است زیرا که بعهد و میثاق بستگی بین عهدبستگان پدید می‌گردد پس میتوان گفت شاید مقصود از آن 
عهدی که بظالمین از جهت ستمکاری آنان نمیرسد همان علقه محبت و رشته ارتباط آنها باشد که خود را از اينکه موهبت عظمی 
محروم و بی‌نصیب گردانیده‌اند. 

و ظاهرا مقصود از ظالم کسی است بر خلاف حکم عقل و شرع عمل نماید و فرد ظاهر آن شرک بخدا است انهالش رک آظلم» عظیم: 
مرتبه نازل‌تر آن هر عمل و کاری است که خارج از وظیفه انسانیت و بر خلاف موقعیت آن باشد. 

پس از اينکه مبارک آیه بخوبی معلوم میشود که امام و کسی که بپیشوایی خلق انتخاب گردیده بایستی معصوم و از هر آلایشی 
پاک و مبرا باشد و یک روح قدسی الهی در او موجود باشد که او را از هر لغزش و خطایی محفوظ دارد و به هیچ وجه نقطه 
ضعفی و منقصتی در شراشر وجودش بافت نشود» آری چگونه ممکن است قلبی که بقذارات کفر و بت‌پرستی و هزاران کثافات 
نفسانی آلوده گردیده لابق چنین منصب و مقامی گردد دل پاک و نفس دراک میخواهد که از منبع فیض ازلی بواسطه یا بلاواسطه 
فیض بگیرد کسی ممکن است پیشوای کل افراد بشر گردد که از هر فرد فردی افضل و از کل بشر ارجمندتر باشد و گر نه ترجیح 
بلامرجح لازم آید و تمام دانشمندان و عقلای عالم اظهار میدارند که ترجیح بلامرجح یکی از محالات عقلیه بشمار میرود و چون 
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عصمت بهمان معنایی که گفته شد یک امر باطنی و یکك صفت نفسانی است و کسی را اطلاعی بر آن نیست مگر «علام الغیوب؛ 
اينکه است که بایستی تعیین امام باذن خداوند و بنص رسول اللّه صلی اه علیه و آله و سلم باشد. 


امام فخر رازی در تفسیر کبیر بعد از آنکه امامت را حمل بر معنی نبوت نموده اینجا کلامی دارد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم. 


۶۹٩ : صفحه‎ 

چنین گوید رافضی‌ها یعنی شیعیان بسه طریق از آیه استدلال می کنند که ایی بکر و عمر لایق امامت نيستند. 

اول- ابی بکر و عمر کافر بودند و البته در حال کفر از ظالمین محسوب میگشتند زیرا که بشهادت بسیاری از اهل ادبیت در مشتق 
ذات معتبر نیست و بحکم آیه عهد امامت نه در وقت کفر و نه در وقت دیگر بظالم نمیرسد پس آنها صلاحیت امامت نداشتند. 
دوم- عاصی در ظاهر و باطن از ظالمین بشمار میرود و باسلام آوردن و شهادتین بزبان راندن نميدانيم حال باطن آنها را که آیا 
اسلام آنان ظاهری بوده یا از خوف و يا بطمع ایمان آورده بودند و یا در باطن نیز از کفر پاک گردید و از ظلم و گناه عاری 
گردیده بودند اینکه است که نميتوانیم آنها را بپیشوایی خلق قبول نمائیم پس کسی لایق چنین منصبی است که معصوم باشد و چون 
اینها معصوم نبودند موقعیت برای امامت و پیشوایی خلق نداشتند. 

سوم- آنها مش رک بودند و هر مشرکی ظالم است و عهد امامت بظالم نمیرسد اما اینکه مش رک بودند باتفاق و اما اينکه مش رکك 
ظالم است بدلالت قوله تعالی لا ینالعهدی الظالمین و پاسخ از اينکه آنها در حال کفر از ظالمین محسوب بودند لکن پس از قبول 
اسلا دیگر از کفار و ظالمین بحساب نمیآیند. چنین گویند که ظالم بر کسی صادق آید که از وی ظلمی پدید شده باشد خواه در 
زمان گذشته یا حال هر کدام باشد وی را ظالم گویند مثل اينکه روی قانون فقه آدم خواب اگر در بیداری دارای ایمان باشد در 
حال خواب نیز وی را مومن گویند و لو تصدیق که مناط ایمان است در آن حال از وی حاصل نیست» و نیز برای اينکه انسان گاهی 
حرف میزند و گاهی راه میرود هميشه او را سخن گو و حرکت کننده مینامند در صورتی که هميشه حرف نمیزند و هميشه راه 
نمیرود. 

پس از آن در پاسخ گفته کافر را پس از اسلام آوردن و نیز عاصی را پس از توبه کردن دیگر کافر و عاصی نمیگویند» مثل اينکه 
اگر کسی قسم خورد که بکافر سلام نکند 


صفحه : ۷۰ 

پس از آنکه اسلام آورد اگر بوی سلام کرد چنین کسی مخالفت قسم ننموده. 

«کلام فخر رازی بیایان رسید» و ممکن است بدو بیان اينکه پاسخ را رد کنیم اولا هر دانشمندی میفهمد کسی که یک مدت زیادی 
از عمر گرانبهای خود را در کفر و شرک و مخالفت امر مولای گذرانیده در عرف عقلا-وی را از ظالمین محسوب میدارند و 
صحیح است گفته شود چنین کسی ظلم بخود نموده که عمر گرانبهای خود را در کفر و شرکک تلف نموده. 

و انیا برای شخص با اطلاعی که قدری در کلام اه تدبر نماید واضح و هویدا میگردد که اينکه آیه در مقام اینکه است که آن 
امامتی که پس از مرتبه نبوت بجناب ابراهیم علیه السلام بخشوده شد یعنی آن ریاست عامه و آن ولایت کلیه که نظیر آن را شیعیان 
در اوصیاء و خلفای پیغمبر خاتم صلی اه علیه و آله و سلم شرط میدانند در خور مقام هر کسی نیست روح طاهر قدسی و سریره 
پاکی میخواهد که قابل چنین مقامی گردد و علامت و نشانه چنین روح پاکی اینکه است که معصوم باشد و در تمام عمر کوچکتر 
خلافی از او سر نزند از اینکه جا است که در باره عترت پیغمبر اسلام و کسانی که لایق پیشوایی و امامت بر تمام افراد بشر بودند 
فرموده» نما رید اه لیذ وب عنکم اجس هل ابیت و بُطهرکم تطهیراً سوره احزاب آیه ۳۳. 
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آری کسی لایق چنین منصبی است که بتطهیر خدایی طاهر و بفضائل نفسانی متصف باشد و آن امر باطنی است کسی را اطلاعی بر 
آن نیست مگر «علام الغیوب» اينکه است که شیعیان در پیغمبر و امام عصمت را معتبر میدانند و چون عصمت امر باطنی و فضیلت 
نفسانی است اينکه است که گویند بایستی امامت و خلافت بنص پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و سلم يا امام سابق تحقیق پذیرد و 

معنی ندارد که اينکه منصب خدایی بدست مردم اجراء گردد بدو جهت: 
یکی آنکه مردم اطلاعی از ما فی الضمیر کسی ندارند و دیگر هر عاقل و دانشمندی از طریق عقل دانسته و فهمیده که عموم مردم 
مگر اندکی از آنان» تحت تأثر نفس واقعند ممکن است حکم آنها و قضاوتشان هوسانه و از روی میول نفسانی انجام گیرد نه از 


صفحه : ۷۱ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۲۵ تا ]1۳۲٩‏ 
اشاره 


و اذ ار لت اي لاس و من و وا ین تقام ابراهیم ی و عهیدنا الی ابراهیمءو |سماعیل آن طهّرا یتی للط ائفین و 
این و اک اد تا ی ی رب»اجغل هذا تلداً آمنا و ارژق آهله میالم رات_من ۲ امن منهم اه و الیوم الاخر 
وا هللا از نم ضطره الی عذاب ار و نس العصیز (۱۲۶) و رف | ابراهیم یمه المُواعد من. ابیت و اسماعیل نا یل 
ما اک نت السمیم: العلیمه ۱۲۷(۶) ریا و اجعلنا تشساعین لکفیر من درا ال شاه تکتیر ار مناسکنا و تب لین اک آنت الاب 
لحم (۱۲۸) ربا و ابعث فیهسم 7 منم توا علیهم آیاة کک و بعَمُمالکتاب و الحکترء و بر کیهم اک نت العریر الککيم: 
(۱۳۲۹( 


ترجمه: 


بیاد آر هنگامی که ما خانه کعبه را مقام امن و جایگاه عبادت قرار دادیم و مقام ابراهیم را محل پرستش و جای نماز مقرر 
گردانیدیم و از ابراهیم و اسمعیل پیمان گرفتيم حرم خدا را از بت و از هر پلیدی پاک و پاکیزه گردانند برای کسانی که بطواف و 
اعتکاف حرم می‌آیند و در آنجا رکوع و سجود مینمایند» 

و چون ابراهيم گفت پروردگار من اينکه شهر را محل امن و آسایش قرار بده و روزی را برای اهلش از کسانی که ایمان بخدا و 
روز قيامت آورده‌اند فراوان گردان «خداوند خواهش ابراهیم را اجابت نمود» فرمود کسی که کفران نعمت نمود و سپاس گزاری 
ننمود اگر چه در دنیا اند کی وی را بهره‌مند گردانم لکن در آخرت ناچارش میکنم بر عذاب و آتش جهنم 

و وقتی که ابراهیم و اسمعیل دیوارهای کعبه را برافراشتند گفتند پرورد گار ما اینکه خدمت را از ما قبول کن تو شنوایی و دعای 
خلی اجابت می‌کنی و بر اسرار موجودت مطلعی. 

ابراهیم و اسمعیل عرض نمودند پرورد گارا ما را تسلیم خود گردان و از ذریه و 


صفحه : ۱۷۲ 


و اولادهای ما قرار بده کسانی که تسلیم امر تو باشند و راه بندگی و پرستش خود را بما بیاموز و از لغزشهای ما درگذر که تویی 
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بخشنده و مهربان» 
پرورد گارا فرزندان ما را شایسته آن گردان که از بین آنان رسولی بر انگیزی که بر مردم آیات تو را تلاوت نماید و بآنها علم کتاب 


و حکمت بیاموزد و دل و روان آنان را تزکیه نماید و تویی غالب و عالم و درستکار. 
توضیح آیات 


اشاره 


2 


و اذ حجعلا الییتمَنابة لاس و آم خلافی نیست در اینکه بیت در اينکه آیه خانه کعبه است و «مثابه؛ محل رجوع و با ز گشت بمقام 
است و «امنا؛ یعنی محل امن و امان. 

و خداوند کعبه را ملجأاً و پناهگاه و جای امن و امان قرار داد تا هر کسی در آنجا است ایمن باشد حتی کسی که جنایتی یا 
خون‌ریزی در بیرون حرم نموده هر گاه بحرم کعبه پناه ببرد تا در آنجا است کسی حق ندارد متعرض او گردد و جبرا وی را بیرون 
آورد و از وی قصاص کند مگر اينکه راه را بر وی ببندند تا مجبورا خودش بیرون آید آن وقت او را مجازات نمایند. 

و ائخدُوا من تقام |براهیم مضلی و اتخذواه را قراء دو نحو قرائت کرده‌اند شیبه و نافع و اٍبن عامر بفتح خوانده‌اند و باقی قراء بکسره 
اگر بفتح خوانده شود اخبار است یعنی گرفتند از مقام ابراهیم محل نماز گاهی و اگر بکسر خوانده شود امر است که بگیرد از مقام 
ابراهیم نماز گاهی. 

در شآن نزول آیه حدیث دارد که روزی رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم با یکی از صحابه از مقام ابراهیم گذر نمود آن 
شخص گفت آیا اینجا مقام پدر تو ابراهیم نیست فرمود آری گفت چرا در اینجا نماز نمیخوانی گفت خداوند بمن امر نفرموده که 


در اینجا نماز بخوانی راوی خبر گوید آن روز بشب نرسیده بود که اینکه آیه نازل گردید و انّخْذُوا من مقام |براهیم مُصَلی. 


صفحه : ۷۳ 

و در اينکه مقام ابراهیم در کجای مسجد الحرام است بین مفسرین گفتاری است نخعی گفته تمام حرم مقام ابراهیم است» یمانی 
گفته تمام مسجد الحرام مقام ابراهیم است قتاده و مقاتل و سدی گفته‌اند مقام ابراهیم آنجاست که معروف بمقام ابراهیم است و دو 
رکعت نماز طواف را در آنجا میخوانند و بعضی دیگر گویند در مسجد سنگی است که پای ابراهیم در آن فرو رفته و آنجا مقام 
ابراهیم است. 

و عهددنا الی ابراهیم و اسماعیل آن طهْرا یتی در تفسیر ابو الفتوح چنین مینویسد آن طهّرا بیتی یعنی خانه مرا پاک کنید و مفسرین 
گویند معنی آیه اینکه است که خانه مرا بر طهارت بنا کنید و عبید عمر و عطا و مقاتل گفته‌اند مقصود اینکه است که خانه مرا از 
بتان پاک کنید یمانی گفته معنی آیه چنین است که آنجا را خوشبو کنید للطائفین برای کسانی که از آفاق و اطراف آنجا آیند و 
طواف کنند و العاکفینبر آنان که در آنجا اقامت نموده و مسکن خود قرار داده‌اند و ال کم ود رکم جمع راکم است و سجود 
جمع ساجد است عطا که یکی از مفسرین است گفته چون طواف کنند از طواف کنند گان باشند و چون بنشینند از عاکفان گردند و 
چون نماز کنند از «من الرکع السجود» محسوب گردند عطا از عبد له عباس و او از رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم چنین 
حدیث کند که فرمود خدای عز و جل در هر شبانه روزی صد و بیست رحمت بخانه کعبه فرستد شصت طواف کنندگان و چهل 
تما کنتد کان و تست نظر کنتد کانرا تاش 
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در حدیث است که 

«النظر الی الکعبه عباد» 

و سعید بن مسیب گوید هر کس در خانه کعبه نگرد از روی ایمان و احتساب و تصدیق از گناه بیرون آید مثل وقتی که از مادر 
مقر لد شم باشتن از خید الله ای پرسدتد که‌طرات تمردن بگر و غانه کمه بیقر است تا شمان خراندن تفر آنیعا کشت برای غریا 
طواف و برای مجاوران حرم نماز و عطاء بن کثیر از رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم روایت میکند که فرمود «اقامت نمودن 
در مکه سعادت است و خارج شدن از آنجا شقاوت است» و نیز عبد اه عباس از رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم چنین روایت 


میکند که فرمود «هر کس در ماه رمضان در مکه آید و هر قدر که تواند 


صفحه : ۷۴ 

در آنجا مقام کند حق تعالی چندان ثوابش دهد مثل کسی که صد هزار ماه رمضان روزه داشته و بهر روزی که روزه دارد چنان بود 
که یک بنده آزاد کرده باشد و بهر شبی همچنین و رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم اهل حرم را اهل الله خواند. 

و ابو الفتوح چنین گوید که در اخبار ما چنین آمده که مجاورت در مکه مکروه است و بمدینه مستحب: 

گویند حسین بن عکاک مردی بود بسیار ثروتمند در مکه مجاور شد و پشت پا زد بر مال و املااک و اسباب خود و سالها در آنجا 
بماند وقتی همشهریان او بمکه رفتند و باو گفتند تو هیچوقت آرزو نمی‌کنی بوطن باز گردی و بر سر املاک خود آیی گفت چه 
امید باز گشتن بدنیا گشته‌ای را که رمقی از وی مانده آن گاه اينکه شعر بخواند 


«حسب المحب من الحبیب بعلمه ان المحب ببابه مطروح» 

گفت عاشق را همان بس که معشوقش بداند که او بر در سرای وی کشته افتاده است. 

اما فضیلت نماز در مسجد الحرام از حضرت رسول صلی الله علیه و آله و سلّم است که نماز در مسجد من برایر هزار نماز است که 
در مسجدهای دیگر خوانده شود و نماز در مسجد الحرام برابر صد نماز در مسجد من باشد. «پایان کلام ابو الفتوح» و اٍذ قال |براهیمء 
رب*اجعل هذا بدا آمناً پس از بناء کعبه جناب ابراهیم دعا میکند که خداوندا اینکه شهر مکه را محل امن و امان گردان و مفسرین 
گویند ابراهیم چون باعلام حق تعالی میدانست که شهر مکه محل عبادت و جای مناسکك حج و عمره و جایگاه مومنین است اینطور 
از حق تعالی درخواست نمود که مردم بطور امن و امان در آنجا حاضر گردند و با دل امن مشغول عبادت شوند. 

و نیز چون در آنجا بامر حق سبحانه فرزند خود اسمعیل را با مادرش هاجر رها نموده بود و آن وقت بیابانی بود بی آب و علف و 


مونسی در آنجا یافت نميشد اینکه بود که حضرتش از خداوند درخواست مینماید که اینکه شهر را امن گردان و عرب بیابان را 


صفحه : ۷۵ 

بلد گوید اگر چه در آن بنائی یافت نگردد. 

و آهلّه ین ارات من آمن منم بالّه و الیوم الاخر پس از فرگو انست امتیت مکه از دوک تقاضا گت که مر ات و فا که 
و میوه‌جات در اینکه شهر حاصل آید زیرا ظاهرا در آن وقت مکه بیابانی بوده لم یزرع و برای آنکه مردم در آنجا آسایش نمایند و 
مشغول عبادت و مناسک حج شوند البته بایستی هم امن باشد و هم حاصلخیز و مفسرین گویند آنکه حضرت دعای خود را 
اختصاص داد بکسانی که ایمان دارند از امنیت و فراوانی نعمت در صورتی که وقتی امنیت و نعمت حاصل گردیده مومن و کافر 


هر دو از آن بهره میبرند برای اينکه است که چون در آیه پیش وقتی در باره اولاد و ذریه خود مقام امامت میطلبد و جواب میرسد لا 
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تناله غهدی الظالمین-و نسبت بظالمین ذریه او دعای او رد میشود اینجا ادب نگاه میداد و درخواست خود را اختصاص میدهد 
بمومنین و کسانی که ایمان بخدا و روز جزا دارند. 

ون که واکقی فا شاید اشاره باین باشد که مقصود اصلی از تمام نعمتهای دنیوی بلکه مقصود از آفرینش عالم همان اشخاص 
موحد و ممن با تقوی میباشد و چون ناموس خلقت و حکمت نظام عالم روی اینکه پایه استوار گردید که بایستی منومن و کافر 
سعید و شقی صالح و غیر صالح همه و همه از جویبار رحمت حق تعالی سیراب گردند اينکه است که کافر نیز بطفیل مثومن از اینکه 
خوان نعمت اندک تمتعی میبرد پس از آن بطور اضطرار و ناچاری داخل آتش می گردد و اينکه تمتع بردن از دنیا را نسبت بکافر 
قلیل و اندک بحساب آورده شاید نظر باصل نعمت دنیا باشد نسبت بآخرت چنانچه فرمود قل متاع لد نیا قلیل یا نظر بشدت عذاب 
آخرت باشد که در اثر کفران نعمت کفار را مجازات میکنند. 


صفحه : ۷۶ 

ثم ضطه الی عذاب النّار پس از آنکه کافر اندک بهره‌ای از امتعه دنیا برد بطور اضطرار او را داخل جهنم می‌کنند و شاید مقصود 
اينکه باشد که کافر در روز قیامت خودش از روی اچاری و برای آن آتش کفری که در باطن خود اندوخته چاره‌ای ندارد مگر 
اینکه خود را در آتش اندازد زیرا که هر چیزی طالب هم جنس خود است و مثل آهن‌ربا که آهن را میرباید آتش جهنم هم جنس 
خود را میرباید و جذب میکند پس کافر چاره‌ای جز داخل شدن در آتش برای وی نیست زیرا که خودش آتش گیرانه جهنم است. 
و گمان مکن که وقتی آتش در نفس کافر تعبیه شده دیگر آتش جهنم المی برای وی ندارد اینطور نیست بلکه آن حقيقت انسانی 
در هیچ حالی عوض نمیشود حقیقت انسان آتش نگشته تا اينکه از آتش المی نبیند و اينکه بطور اضطرار داخل جهنم می گردد از 
باب اينکه است که خود را اهل آنجا می‌بیند و آتش او را میرباید و هم ببدن و هم بروح او الم شدید میرساند لکن چون از اهل 
جهنم است نمیتواند خارج گردد. 

در تفسیر روح البیان در تفسیر آیه بیانی دارد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم چنین گوید بدان که بلد در آیه کنایه از صورت 
جسمانیه است و کعبه قلب است و طواف کعبه طواف قلب بحضرت ربوبيةٌ است و بیت مثال ظاهر فی عالم ملک است یعنی عالم 
ظاهر محسوس و در باطن آن عالم ملکوت است که بچشم سر دیده نمیشود و در عالم غیب است چنانچه هیکل انسانی در عالم 
ملک مثال ظاهری است در عالم شهادت و باطن و ملکوت وی قلب اوست که در عالم ملکوت و مخفی از انظار است و عارفی که 
بتواند طواف حقیقی قلبی کند در باره او توان گفت طواف کعبه حقیقی نموده و حدیث دارد که «برای خداوند بند گانی است که 
کییه نها طرات گنه ۵ آنها کی 

و گویند عارفی وقتی اراده نمود بمکه رود پسری داشت بپدر گفت کجا میخواهی بروی گفت بخانه خدا پسر گمان کرد هر کس 
در آنجا برود خدا را میبیند گفت مرا با خود ببر پدر گفت تو هنوز لایق آنجا نیستی پسر گریه کرد و التماس نمود تا اينکه پدرش 


حاضر شد او را ببرد وقتی بمیقاتگاه رسیدند پسر افتاد و غش کرد پس از آن مرد 


صفحه : ۱۷۷ 

پدر در مرگ پسر بسیار متوحش گردید صدایی شنید که تو بطلب خانه آمدی خانه یافتی آن پسر بطلب صاحب خانه آمد و او را 
دریافت و او نه در بهشت است و نه در زمین بلکه او در مَقَعد صدق عند ملیک مُقتدر است پس کسی که هدف و وجهه قلب خود 
را بسوی کعبه حقیقی یعنی بسوی خدا نماید حق تعالی قبله او میشود مثل اينکه آدم قبله ملائکه واقع گردید زیرا که آدم چون تاج 
کرامت بسر او گذاشته شد و مظهر جلال و جمال احدی گردید قبله تمامی موجودات و پیشرو آنها گردید چنانچه شیخ عطار در 
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منطق الطیر گفته: 
«حق تعالی گفت آدم غیر نیست کور چشمی و ترا اينکه سیر نیست» 


«شد نفخت فیه من روح آشکار سرّ جانان گشت بر خاک آشکاره 


و در جای دیگر گوید: 


«از دم حتی آمدی آدم تویی 

اصل کزّمنا بنی آدم تویی» 

«پایان» و اذ یَرفع|براهیم:لقواع من الّیت و |سماعیلءای رسول اکرم یاد کن وقتی که برداشتند و بلند نمودند ابراهیم و اسمعیل 
ستونهای خانه کعبه را در اینکه خود ابراهیم بناء کعبه نمود یا پس از آنکه کعبه بطوفان نوح ویران گشته ابراهیم علیه السلام دو 
مرتبه بنا نهاده بين مفسرین گفتاری است که در کتب تفاسیر متعرض شده‌اند: 

۱- بنای کعبه را خود ابراهیم علیه السلام نمود و آنجا پشته‌ای بود از ریگ سرخ بشکل قبه. 

۲- خانه کعبه را اول آدم علیه السلام بنا کرد و بطوفان نوح خراب گردید. 

«مجاهد و عمرو بن دینار؛ و حضرت ابراهیم و اسمعیل دو مرتبه تعمیر نمودند. «عبد اه عباس و عطاء ۳- از امام مح د باقر علیه 
السلام چنین روایت می کنند که فرمود با پدرم امام زین العابدین علیه الصلاه و السلام مشغول طواف بودیم ناگاه مردی دست بر 


پشت او نهاد 


صفحه : ۷۸ 

و گفت یا بن رسول ال سوالی دارم پدرم جواب نداد تا وقتی که از طواف فارغ گردید و در مقام ابراهیم نماز خواند پس از آن 
سائل را طلب نمود آن مرد برخاست و گفت میخواهم بدانم ابتدا طواف از کجا شد و علت و سببش چه بود پدرم در پاسخ فرمود 
تو از کجایی گفت از شام فرمود از کدام شهری گفت از بیت المقدس فرمود تورات و انجیل خوانده‌ای گفت آری فرمود ای برادر 
شتا طرات ننک برد کین ار که شاه مود ان اقا ری کل ماو طالاکه کف | ابش دا فراو 
خطاب رسید ای أعلم:م لا تون ملانکه ترسیدند مبادا بر خدا اعتراض نموده باشند و مورد سخط و غضب الهی گردند اینکه بود 
که بنای تضرع و زاری گذاشتند و گرد عرش الهی طواف میکردند خداوند بنظر رحمت بر آنها نگریست آن گاه در زیر عرش 
خانه‌ای زبرجد از سبز قرار داد که گرد آن خانه طواف کنند و همان بیت المعمور است که در قرآن مجید نام برده شده و هر روز 
هفتاد هزار ملائکه در آنجا طواف میکنند تا روز قیامت آن گاه خداوند بملائکه امر فرمود که در برابر اينکه خانه در زمین خانه‌ای 
بنا کنند بهمین طول و عرض و ارتفاعی که هست تا طواف گاه آدمیان باشد آن مرد گفت در تورات و انجیل همین طور ثبت است 
پا بن رسول الله. 

و بروایت اٍبن عباس چون آدم از بهشت بزمین هبوط نمود خطاب رسید ای آدم در زمین خانه‌ای بنا کن که محل عبادت و ذکر و 
طواف گاه مردم باشد همین طوری که دیدی ملائکه در اطراف عرش محل عبادت گاهی داشتند اینکه بود که آدم بکمک جبرائیل 
خانه کعبه را عمارت نمود. 


و نیز بروایت اٍبن عباس آدم علیه السلام پس از بناء کعبه چهل مرتبه از هند بپای پیاده برای زیارت کعبه بمکه مسافرت نمود و خانه 
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کعبه برپا بود تا وقتی که بطوفان نوح خداوند کعبه را برد بأسمان چهارم و هر روزی هفتاد هزار ملائکه در آنجا طواف میکردند و 
محل و مکان کعبه خالی بود تا زمان ابراهیم علیه السلام که حضرتش مأمور گردید مجددا کعبه را بنا کند و احادیث و گفتار 


مفسرین در بنای حجر الاسود و در اینکه چه سنگی بوده 


صفحه : ۱۷۹ 

و از کجا تهیه شده مختلف رسیده و در بیانش چندان فائده‌ای بنظر نمیآید اينکه بود که از شرح و تفصیل آن خودداری نمودیم. 
و علی بن ابراهیم از صادق آل محّد (ع) چنین روایت میکند که کعبه محلی بود بی آب و علف و پس از آنکه اسمعیل (ع) از 
هاجر متولد گردید ساره زوجه ابراهیم (ع) حسد برد و بسیار غمگین گردید و باین لحاظ بحضرت ابراهیم علیه السلام آزار میرسانید 
زیرا که زن را تشبیه نموده‌اند بضلع معوج اگر آن را بحال خود گذراند از آن انتفاع برده میشود و اگر آن را راست کنند ميشکند و 
از انتفاع می‌افتد چون حضرتش بخدا شکایت نمود مأمور گردید که هاجر و اسمعیل را بیرون ببرد عرض کرد خداوندا آنها را کجا 
ببرم خطاب رسید ببر آنها را در حرم من و جای امن من و آن اول بقعه‌ای است از زمین که آن را خلق نمودم آن گاه جبرئیل (ع) 
براق آورد و ابراهیم (ع) و هاجر و اسمعیل سوار شدند بهمراهی جبرئیل از طرف شام که محل سکونت او بود بیرون رفتند بهر جای 
خوش آب و صفایی که میرسیدند ابراهیم میخواست هاجر و اسمعیل را فرود آورد جبرئیل ممانعت مینمود تا رسید بمکه بیابانی دید 
لم یزرع جبرئیل گفت مأموری که اسمعیل و مادرش را در اینجا فرود آری چون آنها را فرود آورد و خواست برگردد بسوی ساره 
هاجر گفت ما را چگونه در اينکه بیابان تنها بی آب و غذا میگذاری ابراهیم گفت چنین مأمور شده‌ام و آن کسی که امر نموده شما 
را در اینجا بگذارم کفایت امر شما را خواهد نمود و برگشت زیرا با ساره عهد کرده بود پیاده نشود فقال ریا ی آأسکنتهین ذریّتی 
بواد غیر ذی زرع تا قوله تعالی لَعلهُم بُشکژون»۱» سوره ابراهیم آیه ۴۰. 

چون روز بلند شد اسمعیل تشنه شد هاجر در اطراف بیابان گردش کرد که آبی پیدا کند و آب نیافت و صدا میزد آیا در اینکه 
بیابان انیسی یافت میشود جوایی نمی آمد پس از آن دید اسمعیل پیدا نیست در طلب اسمعیل بکوه صفا بالا رفت و از دور سرابی 
(۱) پس ابراهیم گفت پرورد گارا ساکن گردانیدم بعضی از فرزندانم را در بیابان بی گیاه (تا آنجا که میگوید) شاید آنها شک رگزار 


بت 


صفحه : ۸۰ 

دید گمان کرد آب است در طلب آب پائین آمد و در وادی صفاء در طلب اسمعیل گردش میکرد تا رسید بمروه و از کوه مروه بالا 
رفت آن گاه در وادی صفاء سرابی دید بگمان آب پائین آمد و چون اسمعیل را پیدا ننمود بر گشت بطرف صفاء دید اسمعیل در 
آنجا هفت مرتبه سعی صفاء و مروه نموده وقتی نظر کرد دید آب از زير دو قدم اسمعیل علیه السلام جریان دارد هاجر اطراف آب 
را بر مل پوشانید و بهمین مناسبت آن آب را زمزم گویند و آن آب جریان پیدا نمود تا بعرفات و مکه رسید و طیور و وحوش 
اطراف آن آب جمع شدند آن گاه کاروان مسافرین از آن طرف عبور نمودند در اثر اجتماع وحوش و طیور فهمیدند در آنجا آب 
پیدا شده در طلب آب برآمدند دیدند زنی با طفلی در زیر درختی منزل دارند پس از سوال از چگونگی حال آنها و جواب. به 
هاجر گفتند آیا اذن میدهی ما در نزدیکی شما منزل کنیم هاجر گفت باید خلیل الرحمن اذن بدهد وقتی ابراهیم علیه السلام آمد و 
استیذان حاصل نمودند در نزدیکی آنها خیمه‌ها برافراشتند و اسمعیل علیه السلام و هاجر با آنها انس گرفتند و هر یکک از آنها یکی 


دو تا گوسفند تقدیم اسمعیل نمودند چون ابراهیم (ع) روز دیگر آمد و آن حال را مشاهده نمود بسیار مسرور گردید و هاجر و 
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اسمعیل با آنها زندگی کردند تا وقتی که اسمعیل (ع) بح رشد رسید آن گاه ابراهیم علیه السلام مأمور گردید که خانه کعبه را با 
کند سوال نمود که در کدام موضع باید پنا کنم خطاب رسید در همان موضعی که قبه آدم بوده و بطوفان نوح زمین خراب شد و 

خداوند آن قبه را بالا برد و در آن وقت دنیا غرق شد لکن شهر مکه باقی ماند و باين مناسبت مکه را «بیت العتیق» نامند. 
پس چون ابراهيم (ع) مآمور گردید که خانه کعبه را بنا کند و نمیدانست در کجا قرار دهد توسط جبرئیل حل کعبه معین گردید و 
ستونهای کعبه و حجر الاسود را از بهشت آورد و حجر الاسود اول سفید بود بسفیدی برف و بکثرت لمس کفار سیاه گردید. پس 
ابراهیم مشغول بنا گردید و اسمعیل سنگ از کوه میآورد تا اينکه ستونهای آن را بمقدار نه ذرع برافراشتند و حجر الاسود را در 


موضعی نصب نمودند و دری بسوی مشرق و دری بسوی مغرب در آن باز نمودند و دری که بطرف مغرب باز شده مستجار 


صفحه : ۸۱ 

نامند و هاجر در همانجا منزل گرفت و پس از اتمام» ابراهیم و اسمعیل (ع) در هشتم ذی الحجه در همان آب زمزم غسل کردند و 
مشغول اعمال حج گردیدند و ابراهیم پس از اتمام فا قانه کمه گفت زبانضا هلا بدا آسا و ارزق آهلهمن ارات تا آ خر 
آیه که شرحش داده شد. 

ربا یل نا که نت الشمیعالعلیم.ابوالفتوح رازی گوید اینجا یکی از جاهایی است که کلامی در آن حذف شده بایست اینطور 
باشد «بقولان ربنا؛ که ابراهیم و اسمعیل چنین میگفتند « یا ربنا تقبل مناء ای پرورد گار ما از ما بپذیر که تو شنوا و دانایی میشنوی 
گفتار ما را و میدانی افعال و اعمال ما را زیرا که تو سمیع و بصیری. 

و نیز گوید آیا سمیع و بصیر دو صفت دیگری میباشند از اوصاف جمال الهی يا باز گشت آن بعلم است یعنی عالم است بشنیدنیها و 
عالم است بدیدنیها لکن قول صحیح اينکه است که گفته شود مرجع اینکه دو صفت «حی» است که حی بمعنی فعال و دراک است 
و بینا و شنواست و علیم صیغه مبالغه و برای زیادتی علم اعمال شده. (پایان) آری بهتر همانست که گفته شود سمیع و بصیر دو 
صفت زائدی از اوصاف ربوبی بشمار نمی آیند زیرا اگر چه تمامی اوصاف الهی از علم و قدرت و باقی صفات جمال و جلال یکی 
و عین ذات الهی میباشند و تعدد باعتبار اضافه بممکنات پدید گشته و گر نه تمام صفات جلال سبحانی ناشی از وجوب وجود و 
تمامی صفات جمال و کمال لم یزلی ناشی از صفت قیومیت اوست و کثرت باعتبار مفاهيم و اضافات است. لکن ظاهرا در سمیع و 
بصیر فقط در لفظ تعدد و کثرت دارد و غیر از علم بشمار میآید نه در مفهوم و گر نه همان علم است که گاهی اضافه مینمائیم 
بمبصرات و گوئیم او تعالی بصیر است و گاهی اضافه مينمائيم بمسوعات و گوئیم او سمیع است. 

خلاصه در باقی صفات اگر چه با ز گشت همه بذات احدی و صفت قیومیت اوست لکن نظر باضافه موارد و بت صفات بممکنات 


در صفات الهی کثرت مفهومی پدید میگردد چنانچه گونیم صفات حق سبحانه عین ذات و عين حقيقت و عين وحدت است 


صفحه : ۸۲ 

لکن باعتبار مفاهیم و اضافه آنها بموجودات در عقل و فهم ما و نیز در لفظ و گفتار ما متعدد و منکثر بشمار می‌آید نه در خارج و 
نفس الامر لکن در اسم «سمیع و بصیر ظاهرا فقط در لفظ و گفتار ماست که آن را دو اسم از اسماء الحسنی ميشماریم» لکن نه در 
واقع و نفس الامر تعدد و تکثری در کار است و نه در مفهوم و معنی تکثرپذیر است زیرا که در واقم همان علم است که باضافه 
بدیدنیها بصیر خوانده ميشود و باضافه بشنیدنیها سمیع نامیده میشود یعنی از علم که دانستن است یک مفهوم انتزاع میگردد نه 
مفاهیم متعدد مثل قدرت و اراده که از آنها مفاهیم متعدد بنظر میا ید. 

ربا و اجعلنا مسلعین لک ابراهيم و اسمعیل علیهما السلام از خداوند درخواست مینمایند که پرورد گارا ما را منقاد و تسلیم فرمان 
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خود گردان. 
ممکن است اعتراض شود 


که چگونه جناب ابراهیم خلیل الرحمن علیه السلام که یکی از پیمبران اولو العزم بشمار میرود و نیز اسمعیل ذبیح اه (ع) درخواست 
نمایند که خداوند آنها را مسلمان گرداند و لو اسلام را در اینجا بمعنی انقیاد و اطاعت گیریم نه بمعنی اسلام اصطلاحی که اقرار 
بشهادتین باشد با اينکه اسلام آوردن باین معنی اول مراتب عبودیت است و البته ابراهیم و اسمعیل علیهما السلام بالاتر از آن را دارا 
بودند پس طلب کردن نبود مگر تحصیل حاصل و تحصیل حاصل محال است. 

و نیز اسلام آوردن بهر معنایی که باشد از افعال اختیاری بشمار میرود و درخواست نمودن از حق معنی ندارد مگر آنکه مقدمات آن 
از علم و قدرت و آنچه مدخلیت دارد بر حصول تکلیف و از تحت اختیار خارج است از خداوند طلب شود و چون حاصل بوده آن 


نیز تحصیل حاصل ميشود. 


پاسخ 


اسلام مثل ایمان مراتب و درجاتی دارد مرتبه اول آن همان اقرار بزبان است و شاید اشاره بهمین معنی داشته باشد قوله تعالی قالت, 
لْعراب آَ قل م تومئوا و لکن وا سلمناه سوره حجرات آیه ۱۴ و مرتبه آخر آن تسلیم صرف گردیدن نزد اوامر مولی و 
تسلیم نمودن جان و مال و تمام هستی خود را در راه رضای او و معاینه نمودن نیستی و فناء خود را در مقابل اقتدار او بلکه انسان 
بمرتبه معنی حقیقی اسلام که مأخوذ از سلم و تسلیم است نمیرسد مگر وقتی که در برابر عظمت الهی مثل مرده‌ای گردد بدست 
غسال و خود و دیگران را منشأً هیچ اثری نداند و بین اينکه دو مرتبه مراتب بسیار است که بایستی طالب راه سعادت بتدریج و 
بکوشش بسیار خود را از نازلترین مرتبه اسلام ببالاترین مرتبه ایمان و اسلام برساند. 

از اینجا پاسخ حرف دوم نیز داده میشود زیرا که اينکه مرتبه از اسلا اگر چه باعتبار مقدماتش از امور اختیاری بشمار میرود لکن 
پیدايش چنین مرتبه و تحقق و تمکن یافتن بآآن در خور مقام هر کس نیست و از تحت اختیار نوع بشر خارج است زیرا که آن منوط 
بمرتبه ولایت است و چنین مقام و مرتبه کسی را میسر میگردد که درجات کمال را پیموده و با علی درجه انسانیت فائز گردیده 
باشد و آن امری است الهی و ملکه‌ای است نفسانی و منوط باعمال شاقه‌ای است که تحمل آن برای نوع بشر متعسر بلکه متعذر بنظر 
می‌آید و چون حصول ملکه نفسانی و تحقق بآن از اختیار انسان خارج است لهذا ابراهیم علیه السلام از خداوند درخواست مینماید 
که چنین ملکه‌ای بوی کرامت نماید. 

و آرنا منایتکنا و تب عَلینا نک آنت لاب الرحیم/ مناسکث جمع منسکک و بمعنی عبادت است. ابراهیم (ع) از خداوند درخواست 
مینماید که بیاموز بما طریق بندگی خود راو موفق گردان ما را باعمالی که مراد توست. 


)۱ اعراب گفتند ایمان آوردیم یگو بآ نان ایمان نیاورده‌اید بلکه اسلام آورده‌اید. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۳۴۲656۲۱۲60 0۷: ۷ ۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه اب از ۱۳۷۲ 
صفحه : ۸۴ 
و نسک در لغت بمعنی غسل و شستن است و نماز را در قوله تعالی انءم لاتی و کی نسک نامیده برای اينکه روح را جلاء 
میدهد و از قذارات معنوی پاک میگرداند و تب عَلینا و نیز درخواست مینماید که بیامرز ما را (سژال) چگونه حضرت ابراهیم علیه 
السلام از خداوند درخواست مینماید که توبه او و ذریه‌اش پذیرفته شود در صورتی که ابراهیم و اسمعیل علیهما السلام هر دو پیمبر 
و معصوم بودند و هیچوقت گناه و خطایی از آنها سر نزده و توبه طلب بخشش از گناه است» (پاسخ) شاید مقصود از خطایی که 
پیمبران در مقام طلب بخشش آن بودند مثل اينکه در احادیث رسیده که پیغمبر اسلام صلی اللّه علیه و آله و سلم روزی هفتاد مرتبه 
استغفار مینمود برای همان آناتی بوده که باقتضای امور طبیعی و تبلیغ رسالت غافل از حق تعالی و التفات بعالم طبیعت داشتند زیرا 
که غفلت از عالم ربوبی و اشتغال بامور مادی نسبت بآن بزر گواران از گناهان بزرگ بشمار میرود. 
ربا و ابغث فیهم رَشولا منهم یتلوا علیهم آیاتکک ابراهیم علیه السلام پس از بناء کعبه و اجتماع در آنجا ثانیا از پرورد گار درخواست 
مینماید که پیغمبر و رسولی که از خود اهل مکه باشد بین آنان مبعوث گرداند. و چنین رسولی خاتم الانبیاء صلی الله علیه و آله و 
سلم است که از اهل مکه و بین آنها پپیمبری مبعوث گردیده اینست که در حدیثی فرموده «من دعای پدرم ابراهیم (ع) و بشارت 

عیسی (ع) میباشم» و دلیل بر اينکه مقصود از رسول پیغمبر خاتم (ص) است همانست که در آیه فرموده فیهم در مکه و منهم از اهل 
مک وچ پیبری تست مگررسول الم سلی له و لو سم و آن رسولی که آات آاقی و سیر برد می‌آوزد. 
و یه الکتاب و الحکنءٌ و بر کیهم که آنت زیر العکیم و نیز بآنها علم کتاب و احکام قرآن و قوانین الهی را می آموزد «و 
ک را ره اس کی در ات 0 تفا ]تا کی ور اک اس 


کثیراً سوره بقره آیه ۲۸۲ و نیز در باره 


صفحه : ۸۵ 

بعضی از پیمبران و مقام و شأن آنها بر آمده که بآنها علم و حکمت عنایت نمودیم چیست بین مفسرین گفتاری است: 

۱- معرفت و شناسایی دین. (مالک بن انس) ۲- سنت نبوی. (قتاده) ۳- علم باحکامی که نمیتوان فهمید مگر بارشاد رسول. (زید) 
۴- حکمت در اینجا همان اوصاف کتاب است که آن هم آیاتست و هم حکمت ۵- حکمت نوری است در قلب که قلب را روشن 
و بینا میگرداند و همانطوری که چشم بنور اشیاء را می‌بیند قلب بنور حکمت اشیاء را مشاهده مینماید. 

۶- حکماء در مقام معرفی حکمت گویند: حکمت علم بحقیقت اشیاء است بقدر طاقت بشریت. 

و تمام مقالاتی که گفته شد در معنای اخیر که از حکماء است میتوان جمع نمود و هر یک را در جای خود و نسبت بمقام خویش 
معرف حکمت قرار داد زیرا که شناسایی دین و سنت نبوی و اوصاف کتاب (قرآن) هر یکك یک قسمی از علم بحقیقت اشیاء است 
و نیز شناسایی حقیقت اشیاء و آنچه دانشمندان از معارف و احکام و قوانین کتاب و سنت فهمیده و رسیده‌اند نوری است که در 
قلب آنها طلوع نموده و قلبشان را بینا و روشن گردانیده» پس بهتر همان مقاله حکماء است که در معرفی حکمت گفته‌اند «حکمت 
علم بحقیقت اشیاء است بقدر طاقت بشریت». 

و بر کهم) و بز ناب ابرآفيم له السلام از عندای,مسال درخراست میتمانید که پیمبرین از اهل مکه برای آنها بفزسته که روح و 
روان آنها را از صفات و اخلاق نکوهیده تزکیه نماید و باوصاف و فضائل انسانی بیاراید. 

برای واقف شدن باسرار کائئات و شناختن مراحل تکامل که بتعلیمات قرآنی و دستورات نبوی انسان را میسر میگردد مراعات 
نمودن درجه اعتدال نخستین شرط استکمال و ترقیات انسانی بشمار میرود. کسی که بخواهد از نردبان ترقی و تعالی پله‌ای بالا رود 


اول شرط اساسی وی اينکه است که جدا در مقام مجاهده بر آید و با نفس شریر 
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صفحه : ۸۶ 

خود بجنگند و در میدان نبرد چنان قوت و شوکتی بخرج دهد که مظفرانه روح و روان خود را که آیت ربانی است از اسارت نفس 
بهیمی بیرون آورد و در مملکت بدن وی را در مقر سلطنت خود بنشاند» چنانچه وظیفه پیغمبر اسلام صلی الله علیه و آله و سلم 
همین بود که می‌فرماید: 

«انی بعشت لاتمم مکارم الاخلاق». 

خلااصه در اينکه مبارک آیه در مقام خصوصیات و فضائل رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم ب رآمده که درخواست ابراهیم 
اينکه بوده که چنین رسولی بفرست که دارای مزایای چهار گانه باشد: ۱- تلاوت کردن آیات تکوینی و تشریعی. ۲- آزمودن کتاب 
و قوانین الهی. 

۳- آزمودن حکمت و بیان نمودن بعضی از اسرار کائنات. ۴- آزمودن طریق تزکیه نفوس و نشان دادن درجه اعتدال که از عمل و 
مجاهده با نفس شریر انسان را میسر می گردد و دو اصل از اصول کمال بشریت است که بدون تکمیل آن ترقی و تعالی بدرجه 
کمال برای احدی میسر نمی‌شود: یکی تکمیل قوه نظری و دیگر تکمیل قوه عملی که اول را عقل نظری و دوم را عقل عملی 
تکمیل عقل نظری باعمال و بکار واداشتن قوه فکریه و تدبر نمودن در اسرار موجودات و تدبر در نظام عالم و خصوصیات و آثاری 
که بر هر یک مترتب می گردد بقدر طاقت بشریت انجام می‌گیرد و تکمیل اينکه دو جنبه عقلیه را باضافه بعلم تدبیر منزل را حکمت 
نامند. و از اول تعبیر بحکمت الهی و عقل نظری می‌نمایند و البته سر انجام چنین حکمتی باثبات صانع و بقای روح می گردد که 
بدون جولان دادن روح و بکار انداختن قوه فکریه ایمان تحقیقی بمبدء و معاد برای احدی تحقّق نخواهد یافت. و از دوم و سوم 
تعبیر بحکمت طبیعی و عقل عملی می‌نمایند و تکمیل عقل عملی در تهذیب اخلاق و اعتدال یافتن بین قوای و بکار داشتن هر قوه و 
مشاعر انسانی را بکاری که در خور آن و وظیفه‌دار آن است انجام می گیرد بطوری که از آن فضائل و ملکات چهارگانه نفسانی 


پدید گردد که عبارت از: شجاعت. عفت» حکمت و عدالت می‌باشد. و جای بیان اینکه 


صفحه : ۸۷ 

ملکات چها رگانه و توضیح آن و آنچه از آثار و خصوصیات بر آن مترتب میگردد کتب اخلاق است که دانشمندان و علمای علم 
اخلاق ضبط نموده‌اند. 

خلاصه کسی که در آیات آفاقی و انفسی تدبر و تفکر نماید و اینکه قوه خدا داد خود را بکار اندازد و باين وسیله فکر خود را 
توسعه بدهد و وسیع گرداند البته بقدر استعداد خود بر پاره‌ای از اسرار کاننات مطلع میگردد و باین وسیله عقل نظری خود را قوی 
میگرداند و جلاء میدهد. 

و نیز در اثر مشاهده با نفس و تزکیه نمودن روح و روان و رام گردانیدن قوای سبعی و بهیمی عقل عملی قوی میگردد و در اثر آن 
نوری در باطن پدید میشود و آنچه درش بروی حس بسته بود بقدر صفای ضمیر باز میگردد و بعضی از نادیدنیها دیده میشود آن 
وقت است که می‌یابد چیزی را «که نه چشمی دیده و نه گوشی شنیده و نه بخاطر احدی خطور نموده). 

و ارسال رسل و انزال کتب آسمانی تماما برای تقویت و تکمیل اینکه دو قوه است و پیغمبر اسلام صلی الّه علیه و آله و سلم طریق 
تکمیل نمودن اينکه دو قوه را بنیکوترین وجهی و بشیرین‌تر بیانی بمردم نشان داده و راه رسیدن به آنرا در دسترس آنان گذارده و 
بوعده واب و تهدید از عقاب بشر را از کارهای ناشایسته باز داشته و طریق سعادت و رهبری بجاده فضیلت را با کمال وضوح 
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بانسان آزموده. 


صفحه : ۸۸ 
[سوره البقرةُ (۲): آبات ۱۳۰ تا ۱۳۴] 
اشاره 


و من یرب عن لّ |براهيم لا من مه تفسه و مد اصطفینافی انا و انفی الحرَة من الضالحین:(۱۳۰) |ٍذ قال له ره سم قال 
آسلمت لب العالمین(۱۳۱) و وی بها (براهيم تیه و یَعقّوب یا بینی|ن# ال اصطفی لکم لین قلا تموتن» لا وم شون (۱۳۲) 
آم کم شَهداء اذ حضر یَعقُوب الموت؛ اذ قال لینیه ما تون ین بعدی قالوا نك الک و اله آبانک ابراهيم و |سماعیل و اسحاق. 
الا واجداً و تحن: هتشون (۱۳۳) تلکه. أَم قد لت آها ما کتبت و کم ما کمیثم ولا شون غنا کاوا عون (۱۳۳) 


تر جمه: 


کیست که از ملت و آئین ابراهیم روی بگرداند و اعراض نماید مگر مردمان سفیه و بی‌خرد در صورتی که ما ابراهیم را در دنیا 
ب رگزیدیم و برتری دادیم و او در آخرت از صالحین و شایستگان است؛ 

آن گاه ابراهیم گرامی گردید که پرورد گار او فرمود ای ابراهیم تسلیم امر پروردگار شو گفت تسلیم گشتم و منقاد امر پرورد گار 
عالمیان گردیدم. 

ابراهیم و یعقوب بفرزندان خود توصیه نمودند که ای فرزندان ما خداوند برای شما دین و آئين پاک انتخاب نموده و شما از آن 
دین و آئین پیروی کنید بطوری که نمیرید مگر اینکه مطیع و مسلم باشید 

آیا شما مسلمانها حاضر بودید وقتی که یعقوب را موت در رسید در آن هنگام بپسران خود گفت شما بعد از من چه چیز را عبادت 
مینمائید گفتند ما عبادت ميکنيم خدای تو را و خدای آباء تو را ابراهیم و اسمعیل و اسحق که آن خدای یگانه است و ما آن خدای 
یگانه را منقاد و مطیعیم 

آن گروهی که گذشتند هر چه کردند و کسب نمودند نفع با ضرر آن برای خود آنهاست و نیز شما آنچه بکنید نفع و ضرر آن 


عاید خودتان میگردد و شما مسئول کار آنان نخواهید بود. 


توضیح آیات 
اشاره 


و من رغب+عن ملاً ابراهیم الا من مر فه تفه بقانون علم عربیت و لغت «رغبة» دو معنی متناقض دارد هر گاه عقب در آید آن را 


«عن» مثل اینجا که بَرغُبعن مله ابراهیم بمعنی اعراض و نفرت آید و هر گاه عقب در آید آن را «فی» بمعنی شوق و میل آید. 
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سر فه نفسه» بعضی گویند «نفسه» مفعول «سفه» است و بعضی گویند «نفسه؛ تمیز است خلاصه آدم احمق و نادان را سفیه گویند و 
مقصود اينکه است که آدم سفیه و نادان اعراض می‌نماید از ملت و کیش ابراهیم لکن انسان عاقل دانشمند چون میفهمد و تمیز 
میدهد بین حق و باطل را و نیز چون فکر و رویه دارد میداند که نجات یافتن و تحصیل نمودن سعادت و فضیلت در پیروی دین حق 
و مشی در صراط انسانیت است اينکه است که در مقام کوشش بر می‌آید و در اثر کوشش البته تمیز میدهد بین حق و باطل و 
میفهمد که دین حق همان دین اسلام است که مطابق است با ملت ابراهيم اینکه است که میفرماید اعراض نمیکند از ملت ابراهیم 
مگر سفیه و بی‌خرد. و در حدیثی که ظاهرا از امام صادق علیه السلام است که پس از آنکه از حضرتش سوال از عقل میشود 
میفرماید 
«العقل ما عبد به الرحمن و اکتسب به الجنان» 
که بعقل خدای رحمن عبادت میشود و بعقل است که انسان تحصیل سعادت و فضیلت مینماید و در اثر آن ببهشت عدن فائز 
میگردد و در اینجا نکته دیگری نیز بنظر میرسد و شاید مقصود از «مّن تفه نفسه» اينکه باشد که آدمی که نسبت بنفس خود سفیه و 
بی‌خرد باشد یعنی خود را نشناسد چنین کسی البته خدای خود را و دین حق را نیز نخواهد شناخت 
«من عرف نفسه فقد عرف ربه» 
«اعرفکم پنفسه اعرفگم بربه» 
کسی که خود را بعبودیت شناخت معبود خود را بالوهیت خواهد شناخت و کسی که خود را بنیازمندی و احتیاج شناخت مبدء خود 
را به بی‌نیازی و استغناء میشناسد. 


خلاصه کسی که پی برد بحقیقت امکانی و فهمید که ممکن است در حد ذات خود 


٩۰ : صفحه‎ 

هیچ است آنچه از وجود و کمالات وجودی است همه یک اشراقی است از فیض رحمت غیر متناهی ازلی و آن ارتباط معلولیت و 
مخلوقیت خود را نسبت بآن علت حقیقی و آن موجود سرمدی معاینه نمود و معارف وی بحد (عین الیقین) و کمال رسید و آنچه 
باقی مردم بگوش میشنوند بچشم دل مشاهده نمود چنین کسی از سفاهت و بی‌خردی بزکاوت و از جهل بعلم. و از نفهمی 
بخردمندی نائل گردیده. و در نتیجه از دین حق اعراض نمی‌نماید و سر اطاعت و فرمانبرداری بزیر انداخته و تسلیم اوامر حق تعالی 
میگردد. 

و مد اصطفیناه‌فی نیا و نهفی الاخرة لمن الضالحین و ما ابراهیم را در دنیا شرافت و فضیلت دادیم بر عالمیان و در آخرت او را 
از بند گان شایسته قرار دادیم. گویند اينکه فضیلت و کرامتی که بابراهیم علیه السلام بخشوده شد اثر دعای خود ابراهیم است آنجا 
که از پووود کار وق در عواست فی تمانند تقت رش ک , الفشی ال الحین اذ قال له ره سلم قال أسلمته لب العالمین- 
ظاهرا در اينکه آیه در مقام علت و سبب شرافت ابراهیم است و اينکه ابراهیم را برگزيدیم و او را بخلعت نبوت و اولو العزمی مفتخر 
نمودیم و نیز وی را مقام خلت بخشیدیم و ملت او را تا قیامت باقی گذاردیم برای اينکه است که وقتی باو گفتيم اسلام آورد و 
تسلیم شو گفت تسلیم پرورد گار عالمیان گردیدم. 

ممکن است در اینجا سوالی پیش آید که اگر ابراهیم اسلام نداشت و آن وقت مأمور گردید که قبول اسلام نماید اولا بایستی قبلا 
کافر باشد و ظالم بنفس خود و همان طوری که در آیات پیش گفته شد عهد ولایت بظالم نمیرسد و انیا اگر اسلام بلکه مرتبه 
ولایت را نداشت چگونه قابل وحی گردید که از مصدر الوهیت بوی خطاب رسد «اسلم» اسلام آور و اگر گوئید اسلام داشت امر 
نمودن وی را باسلام لغو و تحصیل حاصل بود معقول نیست کسی که اسلام دارد باو بگویند اسلام آور. 
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پاسخ: چنانچه در جای دیگر گفته شد اسلام مثل ایمان مراتب بسیار و درجات 


صفحه : ٩۱‏ 
بیشمار دارد مرتبه اول آن همان اقرار بزبان و گفتن شهادتین است و لو آنکه اعتقاد قلبی در کار نباشد و چنین اسلامی اگر چه نفع 
اخروی بر آن مترتب نمی گردد لکن در دنیا تا وقتی خلافش ظاهر نشده احکام اسلام بر آن بار میگردد و مرتبه آخر آن منقاد 
صرف شدن نزد اوامر و نواهی مولا و تسلیم گردیدن در مقام تقدیرات و تفویض نمودن جمیع امور بر آنچه قلم تقدیر بر آن جاری 

گردیده بطوری که تمام ارادات و خواهشهای نفسانی شخص مضمحل و اچیز گردد نزد تقدیرات ازلی. 

و در بحار از احادیث معراج است که از ارشاد دیلمی حدیث مفصلی راجع بحقیقت ایمان و اسلام نقل مینماید و در اینجا بطور 
اختصار ترجمه مینمایم «خطاب از مصدر الوهیت میرسد یا احمد آیا میدانی کدام زندگانی آسان‌تر و کدام حیاتی باقی‌تر است 
عرض می کند يا الهی نمی‌دانم می‌فرماید اما زند گانی گوارا برای کسی است که از یاد من غافل نگردد و نعمت مرا فراموش ننماید 
و بحق من جاهل و نادان نباشد و در شب و روز طلب رضای من نماید. و اما حیات جاودانی کسی راست که با نفس خود چنان 
عمل نماید که دنیا در نظر او ناچیز و حقیر و کوچک نماید و آخرت بزرگگ و برگزیند هوا و خواهش مرا بر هواهای نفسانی خود و 
در طلب رضای من باشد و حق نعمت مرا بز رگ شمارد و نعمت‌های مرا متذ کر باشد و در آنات شب و روز مراقب من باشد که 
گناه و معصیتی از وی صادر نگردد و قلب و سریره خود را پاکیزه نماید از آنچه ناپسند من است و بغضب در آورد شیطان را و 
وساوس او را (یعنی مخالفت شیطان و وسوسه او را نماید) و نگذارد شیطان بر قلب او سلطنت پیدا نماید پس کسی که چنین کند 
قلب او را ساکن می گردانم در دوستی خودم تا اینکه وی را بجایی می‌رسانم که در تمام اوقات هم وی و اشتغال وی اينکه است که 
حدیث می کند و خبر می‌دهد از من باهل محبت من و چشم و گوش او را باز می‌نمایم تا اينکه بچشم و گوش قلبش مشاهده کند 
جلال و عظمت مرا آن وقت دنیا بر او تنگ می گردد و دشمن می‌دارد لذات دنیا را و فرار می‌کند از دنیا مثل اينکه چپان گله خود 
را از مهلکه فرار می‌دهد و کسی که اينکه طور شد از مردم فرار می‌کند آن وقت از دار فنا منتقل می‌گردد بدار بقاء و دار شیطان 


بدار 


صفحه : ٩۲‏ 
رحمن ای احمد چنین کسی را مزین میگردانم بهیئت و عظمت و همين است عیش گوارا و حیات باقی و اينکه مقام کسانی است 
که بمقام رضا رسیده‌اند پس کسی که عملش برضای من باشد سه خصلت باو میآموزم شکری که جهل و نادانی در آن نیست و 
ذکری که نسیان در وی پدید نمیگردد و محبتی که محبت غیر را بر محبت من برنگزیند پس وقتی دوست داشت مرا من نیز وی را 
دوست میدارم و چشم قلب او را باز میگردانم بسوی جلال خودم و از او مخفی نمیگردانم خواص مخلوقات خود را و با او مناجات 
میکنم در تاریکی شب و روشنایی روز تا اينکه ببرد از خلق و همنشینی و صحبت با آنان و نیز کلام خود و ملائکه را باو میشنوانم و 
عارف میگردانم وی را بسری که از خلق مستور گردانیده‌ام و در بر او میکنم لباس حیاء را بطوری که تمام مردم از او حیاء کنند 
رکت مینماید در زمین در حالی که آمرزیده شده است و قلب او را باز و بینا میگردانم و مخفی نمیگردانم بر او چیزی از بهشت و 
جهنم و مطلع میگردانم وی را بر آنچه بمردم میگذرد از هول و شدت قیامت و آنچه حساب گیری میشود از ثروتمندان و فقراء و 
جهال و دانشمندان و چگونگی خوابیدن در قبر و فرود آمدن منکر و نکیر و سوال قبر و پس از آن میزان اعمال وی را نصب 
مینمائیم و نشر میدهیم دیوان اعمال او را و کتاب او را بدست راستش میدهیم پس از آن بین من و او ترجمه کننده‌ای نیست (یعنی 
واسطه باقی نمیماند) و اينکه هایی که گفته شد از صفات دوستان حق بشمار میرود ای احمد قرار بده هم خود را یکی و زبان خود 
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را یکی و بدن خود را زنده بطوری که در هیچ حالی از من غافل نگردی کسی که از من غافل گردید باک ندارم بهر وادی که 
هلاکك گردد. 

و امثال اینکه روایات بسیار است که برای اختصار بناچار از بیانش خودداری مينمایم. 

خلاصه مقام تسلیم که جناب ابراهیم علیه السلام مأمور بآآن گردید مرتبه چهارم از مراتب اسلام است و عرفاء آن را اسلام اعظم 


می‌نامند و آن مرتبه بسیار بلندی است و از آخرین مقام مقربین و اولیای الهی بشمار میرود. 


٩۳ : صفحه‎ 

و وصی بها ابراهيم نیه و یَعقوب؛ یا ینید بعضی از تفاسیر دارد که جناب ابراهیم علیه السلام هنگام وفاتش پسرهای خود را جمع 
نمود و آنها هشت نفر بودند: اسمعیل علیه السلام مادرش هاجرء اسحق مادرش ساره مدین» مدائن» یقشان» زمران یشبق» و شوح. 
مادر تمام اینها قطورا دختر بقطن کنعانیه بوده که پس از مرگ ساره وی را بزنی گرفت و بزرگترین فرزندان او اسمعیل علیه السلام 
بود و پس از آن اسحق (ع). 

و حضرت ابراهیم (ع) پس از آنکه پسرهای خود را جمع نمود گفت خداوند برای شما دین شایسته‌ای انتخاب نموده و دین خود را 
بقل تها نان 

انالّ اصطفی کم لین تموتن» | ۳ ُسلمون نهی مینماید آنان را از مخالفت نمودن دین حنیف ابراهیم و آنها را توصیه 
میفرماید که بایستی بر دین و ملت حق استوار باشید تا چون مرگ شما میرسد بر حال اسلام و تسلیم مرده باشید» و شاید مقصود از 
اسلامی که اولادان خود را دعوت بر آن میکند همان آخر مرتبه تسلیم باشد که از مصدر جلال خداوندی آنجا که خطاب اسلم 
رسید ابراهیم (ع) مأمور گردیده بود که سر تسلیم بر آن نهد و زیر فرمان آن در آید. 

کر ح وا ادص و ال شهاد فا تشت یز خرن هنگام وفات یعقوب (ع) رسید وقتی اولادان او نزد وی آمدند از 
ایشان سوال مینماید که بعد از من چه کسی را عبادت میکنید! 

ما تْدُون ین بَعدٍی قالوا ند الک و اله آبانک ابراهيم و |سماعیل و اسحاق.الهاً واحداً وحن له سونو کرا مپرستید در 


پاسخ گفتند خدای تو را و خدای پدران تو ابراهیم و اسمعیل 


٩۴ : صفحه‎ 


و اسحق که آن خدای یگانه است و ما منقاد و تسلیم او میباشیم. 
اعتراض 


چرا پسران یعقوب در پاسخ قول پدر که گفت بعد از من کرا میپرستید نگفتند خدای خود و مبدء کائنات و معبود یگانه را میپرستیم 
مگر الهیت حق سبحانه اختصاص بابراهیم و اسمعیل و اسحق داشت که اله را اضافه بآنها مینمایند! 


پاسخ 
بعضی مفسرین از اينکه اعتراض پیش‌بینی نموده و گفته در اينکه اضافه دو احتمال میرود: یکی آن خدایی که شما را بییسمبری 
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فرستاده؛ و دیگر آن معبودی که شما می پرستید و عبادت مینمائید نه بتها و اصنامی که مردمان گمراه عبادت مینمایند. 

و احتمال دیگر اینست که شاید سر اضافه نمودن اله را به پیمبران اينکه باشد که چون معرف آن بزرگواران را بمقام الوهیت فوق 
معرفت خود میدانستند اينکه بود که گفتند خدا را بآنوجهی که شما شناخته و معبود خود میدانید بهمان وجه ما نیز او را پرستش و 
عبادت مینمائیم زیرا که معبود هر کس همان است که شناخته و هدف و وجهه قلب وی بسوی او نگران است (من کان الهه هواه) 
کسی که هدف و وجهه قلبش رسیدن بآرزو و آمال نفسانی خود باشد اله و معبود وی همان است یعنی هر چه کند و لو بصورت 
عبادت نماید غرض اصلی او رسیدن بآن چیزی است که دل و سریره او بستگی بآن دارد. 

و در شآن نزول آیه چنین گویند که یهودیان مدعی بودند که وقتی نزدیکک شد یعقوب علیه السلام زندگانی دنیا را بدرود گوید 


باولادان خود توصیه نمود که بر دین بهود باقی باشید خداوند برای رد قول آنها اينکه آیه را فرستاد. 


صفحه : ٩۹۵‏ 
[سوره البقره (۲): آیات ۱۳۵ تا ۱۴۰] 
اشاره 


الوا کزنوا شود او خرن تهیدوا قل جل ملا ابراهيم یف و ما کان ین النشر کین (۱۳۵ قولو ما بالله و ما آنزل انا وم آنزل 

سین تواصته الاساط و سا آوتی-مُوسی و عیسی و ما آوتی لبون ین رهم لائرقهبین آحد منم و 
نحنء له مُسلمون, (۱۳۶) بان آمتوا بمئل ما آمنتم به فد اهتتوا و ان ولو ما هم فی فتقاق فتریکفیکیم له و و الشمیح 1 

۱۳۷ صبعَةٌ ال و من آحتن: من للم صبَة وحن له عابطُون (۱۳۸) شل أ | شا کرت فتالتر خی نار زک را آعماٌا و کم 

آعمالکم و تحن: له مُخلضُون (۱۳۹) 

آم تقولون ان» |براهیم و |سماعیل و !سحاق,و یعَوب و الأسباط کانوا مود آو تصاری قل أ آنثم اعلم آم لو من آظلم‌بیمّن کتم. 

شَهاکءٌ عنه من الم و ما له بغافل عَما تعملون»(۱۴۰) 


در حمه: 


بهود و نصاری بمسلمانها گفتند بدین و آئین ما آئید تا هدایت گردید و راه راست را بیابید» ای رسول اکرم در جواب آنان بگو ما 
دین اسلام که ملت و آئین ستوده ابراهیم است پیروی مينمائيم و نمیباشیم از کسانی که مشرکث گردیده‌اند؛ 

بگوئید ما ایمان آوردیم بخدا و بآنچه نازل نموده بسوی ما و بآنجه پپیمبران گذشته مثل ابراهیم و اسمعیل و اسحق و یعقوب و 
فرزندان او فرستاده شد و آنچه بموسی و عیسی عطاء شده و نیز ایمان آورده‌ايم بآنچه عطا گردیده بتمام پیمبران از طرف پرورد گار 
آنها و بین احدی از آنان تفرقه و جدایی نمياندازيم و تسلیم امر حق گردیده و فرمان‌برداريم» 

پس اگر بهود و نصاری ایمان آوردند مثل آنچه را که شما ممنین ایمان آورده‌اید بآن محققا هدایت یافته‌اند و اگر از طریق حق 


اعتراض نمایند و آئین شمارا نپذیرند پس محققا آنها بر باطلند (مطمئن باشید) بزودی خداوند شما را از شر 


٩۶ : صفحه‎ 


آنها نگاه میدارد زیرا که خداوند شنوا و بهمه چیز آ گاهست» 
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رنگ آمیزی خداست (که بمسلمانها رنگ ایمان بخشیده) و چه قدر نیکوست آن رنگی که از جانب خداست و ما بآن رنگ ایمان» 
خدا را عبادت میکنیم» 

ای پیغمبر بگو باهل کتاب آیا شما در باره خدا با ما بحث و جدال میکنید در صورتی که او پرورد گار ما و پرورد گار شما است و 
برای ماست اعمال ما و برای شماست اعمال شما چیزی که هست ما خدای یکتا را پرستش میکنيم و عبادتمان خالص برای اوست؛ 
آیا شما چنین گمان میکنید که ابراهیم و اسمعیل و اسحق و یعقوب و فرزندان او بر آئین بهود و نصاری بوده‌اند بگو ای پیغمبر بآنها 
آیا دا بخ امیدانت با شماو کیمت سمکارگر از کی که شیادت دا را کمان مایت و کاوند از اهمال شا غافا تست 


توضیح آیات 


2 


و قالوا کوتوا مُوداً آو تصاری توا بهودیان بمسلمانان گفتند بدین موسی علیه السلام در آثبد تا هدایت گردید و سعادت و 
فضیلت یابید و نیز عیسویان بآنان گفتند بدین عیسی علیه السلام در آیید تا هدایت و رستگار شوید. 

قل بیل مه |براهيم نیفاً و ما کانمن الّش کین گویا در مقام اعتراض بآنها خطاب از مصدر جلال احدی صادر میگردد که ای 
رسول اکرم بآنان بگو شما بهودیان و نصرانیان از دین حق انحراف نموده‌اید و تحت تأثیر نفس خودتان واقع گردیده‌اید و بهوا و 
هوس خود در دین چیزهایی ضمیمه میکنید و دین خالص مستقیم که در حد وسط قرار گرفته و مایل بافراط و تفریط نیست آن 
ملت ابراهیم علیه السلام است و ابراهیم مش رک نبود. 

و اينکه فرموده ابراهیم از مشرکین نبود شاید کنایه باين باشد که شما یهودیان و نصرانیان مشرکک میباشید بدلیل آنکه قرآن از گفتار 


آنان خبر میدهد قالت. 


صفحه : ٩۷‏ 
الیهُود مر ابنء الم و قالت النصاری العیتیح ابن» له (۱) سوره توبه آیه ۳۰ قولُوا آسَنا ام و ما آنزل الی ابراهیم خطاب بمسلمانها 
است که شما در جواب بهودیان و نصرانیان بگوئید ما بخدا ایمان آورده‌ايم و آنچه بتوسط رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم 
از قرآن و قانون محمدی صلی اه علیه و آله و سلم برای ما فرود آمده گرویده‌ايم و نیز آنچه را بپیمبران سابق مثل ابراهیم» اسمعیل 
اسحق» یعقوب. اسباط موسیء عیسی و تمام پیمبران علیهم السلام از طرف خدای جلیل نازل گردیده همه را تصدیق می‌نمائیم و 
اعتراف می‌کنیم که تمامی آنها حق و صدق است. و ما تسلیم تمام پیمبران میباشیم و همه را پرسالت و پیمبری قبول داریم و بین 

آنان جدایی نمی‌اندازیم. 

فان منوا بمثل ما آمتّم به فقد اهنوا وقتی شما اهل کتاب فضیلتمند و رستگار میگردید که مثل ما ممنین بتمام پیمبران بگروید و 
همه را تصدیق نمائید زیرا که تمام پیمبران متفق الکلمه می‌باشند در کلمه توحید و قول «لا اله الا اله» قل توا الی کلم سواء ین 
و بتکم سوزه آل عمران آبه ۵۷ عطاب پپیشمز آگزم است. کم بانان یگ بانید با ما متفق گزدید در کلعه توسید و پرسفتی شدای 
چون تعلیمات قرآنی و نوامیس الهی تماما حکمت آمیز است در اینجا وقتی بهود و نصاری گفتند فقط دین و آئين ماست که هر 
کس بآن طریق مشی نماید و بآن روش عمل کند بطریق حق و حقیقت رهبری یابد در مقام پاسخ کلام خام آنها بمسلمانها چنین 
دستور میدهد که شما بگوئید روی میزان عقل و منطق دینی که فضیلت و سعادت بشر را تأمین کند و طریق رستگاری را بوی 
بیاموزد و او را بسوی حق رهبری نماید دینی است که جامع تمام ادیان و منطوی بر تصدیق تمام پیمبران و کتابهای آسمانی باشد و 


آن دینی است که بالمره از هوا و هوس و خودخواهی و تعصب آباء و اجداد مبراء 
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٩۹۸ : صفحه‎ 

گشته و تسلیم اوامر حتی گردیده. 

و شما که بعضی از پیمبران میگروید و از بعضی اعراض مینمائید برای اینست که تحت تأثیر نفس و طبیعت واقع گردیده‌اید و آن 
تعصب اجدادی و خودیت و کبر و منیت و تفرعن است که بر شما استیلا. نموده و شما را گمراه کرده و نمیگذارد تسلیم پیمبران 
گردید و بدین حت و حقيقت اسلام و ملت حنیف ابراهیم علیه السلام در آثید. 

و گرویدن و تصدیق نمودن بتمام پیمبران از تعصب و شقاق و میل نفسانی بر کنار است پس روی میزان عقل دین اسلام که جامع 
تمام ادیان و ملت حنیف ابراهیم تأسیس شده دینی است که انسان را بسعادت میرساند و وی را بجاده حق و حقیقت رهبری مینماید 
و ان ۳1 نما همم فی ثحقاق یکفیکم الله و هو میم العليم.اگر بهودیان و نصرانیان از روی کبر و عناد و منیت از دین اسلام 
که جامع بین ادیان است اعراض نمایند. ضدیت و دشمنی آنان ضرری برای مسلمانها ندارد» و نباید مسلمانها از اعراض آنها نگران 
باشند» زیرا که برای آنها خدا کافی است که امور دین و دنیای آنان را بنیکوتر وجهی اصلاح نماید. و او شنوا است بگفتار آنها و 
عالم است بکردار ایشان. 

آری کسی که بر طریق حق و حقيقت استوار گردید اگر تمام خلق از وی گریزان باشند او در قلعه محکم توحید و در محل امن و 
امان قرار گرفته !لین فی مقام مین و از کسی ضرر و زیان بوی متوجه نخواهد شد. 

صبة له و من آَحتن:من الب وحن له عابدُون صبغ در لغت بمعنی رنگ است. در تفسیر علی بن ابراهيم است که مقصود از 
رنگ خدایی اسلام است. و بعضی از مفسرین صبفةٌ را بمعنی فطرت گرفته‌اند فطرت توحید و دین اسلام رنگ خدایی است و چه 
قدر رنگ اسلام و فطرت توحید نیکو رنگی است که هر کس خود را بآن رنگین و مزین نماید لابق میگردد که در مجلل‌ترین و 
عالیترین کاخ انسانیت قرار گیرد. 


صفحه : ۹٩‏ 
اسلام کیمیایی ماند که مس وجود انسانی را تبدیل بطلا مینماید و اينکه از اسلام تعبیر برنگ خدایی نموده شاید برای اینکه است 
که همین طوری که رنگ سبب ظهور اشیاء میشود و هر چیزی برنگ شناخته میشود همین طور بایستی رنگ اسلام و آثار اسلامی 

بر هر مسلمانی ظاهر باشد. 

در کتاب معانی از امام صادق علیه السلام چنین روایت میکند که فرمود خداوند مومنین را در روز میثاق بعهد ولایت رنگ نموده. 
بعضی از مفسرین گفته‌اند بسیاری از دانشمندان صبغةً اه را تفسیر بدین نموده‌اند و در کلام اللّه دين بنامهای مختلف تعبیر شده و 
خر تست امه قزشایی فظ کی تاییده فه نی اه الا هر بای همع هی الم تن مرفیعی کلبداشن 
کر کل لام بالق خر بای خ قایهه در نیقی له اف نس فرسای مراطش تاسته (صراط الله هتان) جر نعای 
دیگر نورش گفته بریدُون لْطفوٌا ور الم در موضع دیگر سبیلش نامیده ادع الی مَبیل ریک بالحکتة و المَوعظ و الت یه قل آ 
تانجوتنافی ال و و رن و ریک بقانون عرییت» همزه آ تحاجوننا استفهام انکاری است خطاب برسول اکرم صلی ال علیه و آله و 
سلم است که بگو بآنها چگونه راجع بوجود اله عالم یا صفات او با ما محاجه و نزاع میکنید در صورتی که او حلت عظمته خدا و 
پرورد گار ما و شماست. 

و در اينکه چه دسته‌ای از کفار در امر اله با حضرتش بحث و مجادله مینمودند بین مفسرین گفتاری است. 


۱- مقصود مش کین و طبیعیین میباشند که راجع به اله عالم با رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بحث مینمودند و حضرتش 
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مأمور گردید که بآ نان بگوید راجع بپرورد گار عالم که خدای ما و شما هر دو است چگونه با هم نزاع کنیم. (راصم) ۲- طرف نزاع 
و بحث بهودیان بودند که میگفتند ما بحق اولی‌تریم زیرا که 


صفحه : ۱۰۰ 

ما صاحب کتابيم و تمامی علوم اولین نزد ماست و ما پسرهای خدا و دوستان وی می‌باشیم اینکه بود که دستور رسید که رسول اللّه 
بآنها بگوید پرورد گار ما و شما یکی است. 

(ابو علی) ۳- نزاع و بحث با بهودیان و نصرانیان بوده که آنها عزیر و مسیح را پسران خدا میدانستند دستور رسید که حضرتش آنان 
ات یگانه را عبادت کنند. بو لقاسم بلخی) و نا أعمالا و کم 
آعمالکم و تحنء له ُخلضُ ون اینکه آیه در مقاماینکه است که عمل هر کس عاید خود او میشود و لا ترر و وزر آخری کسی را 
بگناه کسی نمی گيرند و کسی را بجای دیگری مواخذه نمی‌نمایند. 

و تن له مُخلضٌون ظاهرا مقصود از خلوص در اینجا که پیمبر گرامی صلی اه علیه و آله و سلم بخود و مزمنین تخصیص میدهد در 
مقابل مشرکین نه فقط خلوص در عمل است بلکه خلوص در مقام توحید مراد است. و شاید اشاره باین باشد که بین ادیان هیچ دین 
و رویه‌ای در خلوص نیت و پرستش یگانه معبودی که به هیچوجه نه در ذات و نه در صفات و نه در افعال و نه در مقام خلقت و 
آفرینش و نه در مقام عبادت و پرستش شریک و مثل و انبازی برای آن ذات یکتا نیاورند چنین رویه و روش که خالص از هر شایبه 
و شرکی باشد منحصر بدین اسلام است. لکن اهل ادیان و مذاهب دیگر اگر چه همگی بصورت و گمان خود خدای یگانه را 
پرستش می‌نمایند لکن عقاید و توحید آنان مشوب بخودپرستی و مقصود آنها حظوظ نفسانی است. 

یهودیان و نصرانیان در خدای واحد یکتا تولید مثل معتقدند یا حلول و اتحاد گویند چنانچه بهودیان عزیر را و مسیحیان مسیح را 


پسران خدا می‌دانند با اينکه مقام توحید بالاتر و برتر از آنست که نسبت ولد و اولاد بآن داده شود و نیز بهودیان 


صفحه : ۱۰۱ 

برای خود مقام و منزلتی نزد حق تعالی قانلند که قرآن خبر میدهد گفتار آنان را که میگفتند تحنءآبناة لو أحتاه ما پسرهای خدا 
و دوستان او میباشیم. 

فقط دین اسلام و قرآن محمدی صلی الّه علیه و آله و سلّم است که بصدای بلند فریاد ميزند و بجهانیان اعلام مینماید که کل؛شی: 
مالتکنه لا وجهّه کل؛ تن عَیها فان و پیغمبر اکرم صلی الّه علیه و آله و سلّم با آن مقامی که اول شخص عالم امکان و اول ما خلق 
له بشمار میرفت در مقابل عظمت الهی خود را ناچیز معرفی مینمود و منتهای مقام خود را در بند گی و عبودیت و فرمان بری و 
مأموریت برای تبلیغ رسالت نشان میداد. 

در بسیاری از آیات قرآنی خلوص عمل را از خصوصیات عبودیت و مقام بندگی بشمار میآورد مثل اینکه در سوره الصافات فرموده 
لا عباة له المخلصین در شأن یوسف علیه السلام ین عباتّا المخلصین, در جای دیگر لا عباة له المخلصین,و غیر اينها از آیات 
بسیاری که دلالت واضح دارد که خلوص عمل ناشی از تحقق معنی عبودیت و شناسایی مقام بند گی است. 

ممکن نیست کسی دارای خلوص عمل گردد مگر وقتی که در مرتبه توحبد خالص شود و معرفت وی بمقام الوهیت کامل گردد 
زیرا که تمامی اعمال و افعال آدمی بدور نقطه هدف و آرزوی دل و نقطه‌نظر وی دور میزند دل بهر کجا توجه نمود و روح و روان 
انسانی بهر کجا مایل گردید تمام قوی و مشاعر بسوی همان مقصد رهسپار میگردند. 

پس چگونه ممکن است دلی که مشوب بهزار گونه آرزو و آمال درونی گشته و هر آنی مایل بطرفی گردیده و هوس تازه‌ای در 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۳۲ از ۱۳۷۲ 


خود پرورانیده چنین کسی بکدله و یک جهة گردیده و قبله مقصود وی یکی گردد و اعمال و افعال وی خالص شود هر گز ممکن 


اگر خواهی بدانی در عمل خالص گردیده‌ای يا نه ببین چه حالتی و چه آرزویی بر قلب تو مستولی گردیده اگر دیدی جهتی از 
جهات نفسانی بر تو غالب گردیده و از حب جاه و مال یا ریاست و مقام و حب انتقام یا جهات طبیعی مثل خوردن و خوابیدن و 


تنبلی و شهوت‌رانی و امثال اینها بدان که باز گشت تمامی اعمال و افعال تو برای 


صفحه : ۱۰۲ 

انجام همان صفتی است که در نفس تو تمرکز يافته و لو آنکه بصورت عبادت نماید نیتی که شرط عبادت میدانند فقط گفتن قربة 
ان الله تست بلکه ثیت همان عدی اس که.داعی بر عمل ومع کک.و مقرق نقسی آذدمی اس که آو را بر عمل وا میدازد. 

پس از اینجا توان پی برد که خلوص وقتی تحقق خارجی پیدا میکند که دل و قلب آدمی از غیر حق تعالی خالی گردیده و وجهه 
روح و روان او بسوی حق نگران گشته و تمام هم.او یکی شده که در باره چنین کسی توان گفت اعمال و افعال او اعم.از ارادی و 
غیر ارادی حتی اعمال طبیعی وی از خوردن و خوابیدن تماما از عبادات محسوب میگردد و چنین کسی علی الدوام در طریق صعود 
الی الله قدم میزند و در هر آنی مقام بالاتری را احراز مینماید تا اينکه حائز مقام قدس گردد. 

و شاید همین باشد مقصود از آن حدیث مشهور که فرموده «انما الاعمال بالنیات و انما لکل امرء ما نوی»۱). 

از اینکه حدیث شریف دو مطلب توان استخراج نمود یکی عمل وقتی صورت خارجی بخود میگیرد و از اعمال نیک یا بد محسوب 
می‌گردد که با نیت توأم باشد و نفی عمل بلحاظ نفی نیت که «لا عمل الا بنی» که در احادیث دیگر از رسول اکرم صلی الّه علیه و 
آله و سلم روایت می‌کند که آن نیز همین معنی را می‌رساند» زیرا که اعمال خارجی ظهور و نمایش همانست که در باطن انسان 
مرکوز و تهیه گردیده و نیک و بد شدن عمل باعتبار نیک و بد بودن ما فی الضمیر و سجیه عامل اوست. 

دیگر چیزی که میتوان از اینکه حدیث شریف استخراج نمود اينکه است که حضرتش میخواهد ببشر بفهماند که فائده و نتیجه عمل 
همان است که محرک عمل و باعث برانگیختن قوی و حرکت عضلات گردیده یعنی بر عمل مترتب نمیگردد مگر آنچه را که 
مقصود عامل از عمل بوده چنانچه در ذیل همین حدیث فرموده (فمن کان هجرته 


(۱) همین است و غیر از اينکه نیست که اعمال بنیات تحقق پذیرد و برای هر کسی است از عمل آنچه را که در نیت داشته. 


صفحه : ۱۰۳ 

الی اللّه و رسوله فهجرته الی اللّه و من کان هجرته الی الدنیا یصیبها او امرأةُ پزوجها فهجرته الی من هاجر الیه)«۱». 

آم تقو |نه|براهیم و |سماعیل بعضی از قراء مشل |ٍبن عامر و حمزه و کسایی و خلف به «تا؛ قرائت نموده‌ند و باقی به «یاء؛ اگر 
بیاء قرائت شود اشاره بغایت است (آيا می گویند) و اگر بتاء قرائت گردد اشاره بحاضر است و هر طور قرائت شود مقصود یهودیان 
و نصرانیانند که آنها می گفتند ابراهیم و اسمعیل و اسحق و یعقوب و فرزندان یعقوب یهودی بودند یا نصرانی در مقام اعتراض 
خطاب بانهاست که آیا شما بحال و اعمال و روش آنها داناترید یا خدا. 

و من أطلم‌یکن کم شهاهً عنده من ال و ما له بغافل عَفا تعملون و کیست ستمکارتر از کسانی که نزد پرورد گاری که عالم بر هر 
چیزی است و از ظاهر و باطن همه کس آ گاهست کتمان شهادت میکند. 


بهودیان و نصرانیان در تورات و انجیل خوانده و دانسته بودند که ابراهیم و فرزندان او یهودی نبودند و آن را مخفی می‌داشتند و بر 
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(۱) کسی که هجرت وی بسوی خدا و رسول اوست پس بسوی خدا و رسول او مهاجرت نموده و کسی که همجرت و عمل او برای 
دنیا باشد یا غرض او زنی است که با وی ازدواج نماید چنین کسی هجرت کرده بسوی همان چیزی که در نظر داشته یعنی هر کسی 


فرموده نتیجه عمل همان میشود که باعث بر عمل شده. 


صفحه : ۱۰۴ 
[سوره البقرْ (۲): آیات ۱۴۱ تا ۱۴۸] 
اشاره 


تلکک أَم قد لت آها ما کتربت و لکم ما کنبم و لا شون ما کاا عون (۱۴۱) 2 سیقول الما ۶ ین اس ما ولامم عن قیلیهم 
ای کانوا علیها قل له العشرقه و العغرب بهدی من یَشاء الی صراط مُستّقیم (۱۴۲) و کذلککه جتلنا کم یُ وعطا شکوئوا شُهّداء علی 
اس و یکون لُشول علیکم شهیدا و ماجنا لقن یی کنت علیها ۷ عم تن یج الُشول نی نقلب علی عقبیه و ان کات 
تکبیر الا علی الذینء یی اللهو ما کان الله لض ‏ بم ایماتکم نله نتاس روف زجیم ۱۴۳(۰) قد ری لب وجهک نی اش 
نک فلا ترضاها ول وجهک شطر انسسچدالکرام و عبثهما کم ولا وجوهکم شطرهو ان این وا الکاب عون له 
لزان هم و تاه غر ما یعلرنه(۱۳۴) ون یت لد وا الکتاب بکل» یه ما توا قبلتک و ما نت بتابم هم و ما 
بعضهّم بتابع قبله بَعض و تن انیعت. آهواءشم من بعد ما جاء ککه من العلم نک |ذً من الظالمین(۱۴۵) 

دی آتینامم الکتاب یعرفو مه کما بعرفونبناء هم و |نهفریقاً نم آیکتفون العقءو شم یعون (۱۴۶) العق؛ین ریک لا تکوتن» ین, 
الفمترین (۱۴۷) و لکل» وج َو مَولیها فاستبقوا رابنا تکو نو یات بکم له جمیعً نله علی کرءمیء قَدیژ (۱۴۸) 


» آن گروه گذشته آنچه کردند برای خود کردند و شما نیز هر چه کنید بخود میکنید و شما مسئول کار آنان نخواهید بود؛ 

مردمان سفیه بی‌خرد خواهند گفت چه بود سبب اينکه مسلمانها از قبله‌ای که بر آن بودند (بیت المقدس) روی بکعبه آوردند! ای 
پیغمبر بگو مشرق و مغرب ملکك خداست و هر کرا خواهد براه راست هدایت مینماید 

اینکه چنین ما شما مسلمانان را بدین و آن ین اسلام هدایت نمودیم و بطریق وسطی بیاراستیم (اخلاق خوب و سیرت نیکو) تا گواه 
مردم باشید (و سایر مردم درستی را از شما بیاموزند) و پیغمبر را گواه شما قرار دادیم (که شما برویه او رفتار نمائید) و ای پیغمبر ما 
قبله‌ای که بر آن بودی تغییر ندادیم مگر برای آنکه بیازمائيم چه کس تابع پیغمبر و چه کس اعراض میکند و برمیگردد بعقب سر 
خود و اینکه تغییر قبله بس بزرگ و ناگوار مینماید مگر برای کسانی که خداوند آنها را هدایت نموده و خداوند ضایع نمیگرداند 
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اجر پایداری شما را در راه ایمان زیرا که او بخلق مشفق و مهربان است» 
ما مینگریم توجه تو را بآسمان بانتظار وحی و البته میگردانیم روی تو را بقبله‌ای که خوشنود باشی پس رو کن بطرف مسجد الحرام 
و شما مسلمانان نیز هر کجا باشید (در نماز) روی خود را بآ نطرف کنید و اهل کتاب میدانند که اينکه تغییر قبله بحق و درستی از 
جانب خداست و خداوند از کردار آنان غافل نیست. 
و هر آینه هر قدر برای اهل کتاب معجزه و کرامت اظهار نمایی آنها قبله تو را متابعت نمینمایند و تو نیز البته متابعت نمی‌نمایی قبله 
آنان را و نیز بعضی از ملل تابع بعض دیگر نشوند و اگر تو (پیروانت) تابع میل و دلخواه آنان گردی پس از آنکه علم و دانش را از 
خدا آموختی البته از گروه ستمکاران خواهی بود» 
کسانی که بآنها کتاب عطا نمودیم (یهود و نصاری) محمّد و حقانیت او را خوب میشناسند آن طوری که پسرهای خود را میشناسند 
و جماعتی از آنها کتمان حق میکنند و حقيقت را اظهار نمینمایند؛ 
حق و حقیقت همان است که از طرف پرورد گار بر تو آمد پس البته نباید تو از شکک کنند گان باشی» 
هر کسی را راهی است بسوی حق پس بشتابید بسوی خیرات (و اعمال نیکو) هر کجا باشید میائید و باز گشت میکنید بسوی خدا 


تمام شما زیرا که خداوند بر هر چیزی تواناست. 


توضیح آیات 


وله السُماءُ من لاس در تفسیر علی بن ابراهیم چنین دارد که اینکه آیه عقب آیه بعد فرود آمده اول آیه مد ثری تب وجهکه. 
فی السّماء نازل گردید و پس از آن یلاها و گفته شأن نزول آیه اینکه است: بهودیها به پیغمبر اکرم صلی اللّه علیه و آله و 
سلم سرزنش میکردند که بقبله ما بیت المقدس نماز می‌کند و تابع قبله ماست اینکه بود که حضرتش دلتنگ شد و بسیار غمگین 
گردید و در دل شب از منزل بیرون رفت و در آفاق آسمان نظر مینمود و منتظر وحی بود که از خدا چه دستور می‌رسد چون ظهر 
شد در مسجد بنی سالم دو رکعت از نماز ظهر کرده بود که جبرئیل نازل گردید و شانه پیغمبر صلی الّه علیه و آله و سلم را گرفت 
و بجانب کعبه گردانید و پس از آنکه حضرتش دو رکعت نماز به بیت المقدس و دو رکعت بسوی کعبه خواند اينکه آیه نازل 
گردید مَِیقول*الشفهاءُ من الّاس ما واه عن قبلتهم نی کانوا علیها و تحویل قبله بسوی کعبه بعد از آن بود که رسول اکرم صلی 
له علیه و آله و سلم سیزده سال در مکه و بعد از مهاجرت بمدینه هفت ماه در مدینه بطرف بیت المقدس نماز میخواند. 

لکن بسیاری از مفسرین چنین اظهار می‌دارند که اينکه آیات منظم و مرتب است نه تقدم و تأخری در آن پدید گشته و نه آنکه 
بعض آیات آن نسخ شده باشد و قبل از آنکه دستور قبله داده شود برای توطئه نفسء رسول خود را قبلا مطلع می‌گرداند که بداند 
بعد از تحویل قبله آنان چه خواهند گفت و بگفته آنها دلتنگ نگردد اينکه بود که بوی خبر می‌دهد که وقتی دستور قبله می‌رسد 
برای مشر کین و بهودیها و نصرانیها و مردمان سفیه و بی‌خرد اینکار گران آید و گویند چه بر آن داشته که محد صلی الله علیه و 


آله و سلم از قبله‌ای که آباء و اجداد او بر آن بودند صرف نظر کرده و از آن روی گردانیده. 


صفحه : ۱۰۷ 
ما ولمم عن قبلتهم.التی کاوا علیها «ما وَهْم» ما استفهامیه در مقام انکار است یعنی چه چیز پیغمبر را بر آن داشته که از قبله‌ای که 


بر آن نماز میخواند بر گشت و بجانب مسجد الحرام روی نمود قل له العشرق»و المَغرب. گویا حضرتش در مقام سال بر آمده که 


۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


۷ ۱۷۵۷ :0۷ ۳۴۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۶ از ۱۳۲۷۲ 
در جواب کفار و اعتراض آنان چه بگویم خطاب از رب العزت می‌رسد که بگو تمام مکانها و تمام جهات از مشرق و مغرب ملک 
خداست و عبادت ما برای فرمان‌برداری اوست تعیین قبله بدستور و فرمان وی انجام می گیرد و گر نه طرفی بر طرفی مزیت ندارد و 
وظیفه ما اطاعت نمودن امر مولاست و ما را نمی‌رسد اعتراض بر او نمائیم یا حکمی و قانونی پیش خود تأسیس گردانیم در شآن 
مومنین فرموده کته الله الب توا بالّول الابت فی لاه الدّنیا و فی الاخرة و بُضه (؛الله الظالمین و یَفعل له ما یش« ۱» سوره 
ابراهیم آیه ۳۲ در تفسیر روح البیان می‌نویسد بهودیها بهوای نفس خودشان و بصلاح دید خود طرف مغرب را قبله قرار دادند 
بگمان اینکه جناب موسی علیه السلام در طرف مغرب بوحی مفتخر گردید چنانچه در کلام اللّه خطاب پپیغمبر اکرم صلی الّه علیه 


مشرق را قبله خود قرار دادند نظر به اينکه مریم (ع) وقتی از شهر خود بیرون رفت مایل بطرف مشرق گردید قال له تعالی و اذ کر 
فی الکتاب مریم |ذ ات من آهلها مکانا ما۳ سوره مریم آیه ۶ لکن ممنین اطع له و بدستور پیغمبر اکرم صلی الّه علیه و 
آله و سلم که او نیز بحکم الهی بدون اينکه ری و صلاح دید خودش مدخلیت داشته باشد تعیین قبله نمود. پایان 

(۱) ثات میگرداند خداوند آنان را که ایمان آوردند بگفتاری که ثابت است در دنیا و آخرث و گمراه میگرداند ستمکاران را و 
میکند آنچه میخواهد. 

(۲) و نبودی تو بطرف مغرب آن وقتی که گذارش دادیم بسوی موسی و امر نمودیم. [.....] 


(۳) ای پیغمبر یاد کن در کتاب مریم را وقتی که کناره گیری نمود از کسان خود در طرف شرقی از بیت المقدس. 


صفحه : ۱۰۸ 

آری طریق بند گی و عبودیت چنین است عبادت بایستی از میل و رأی و صلاح دید شخصی بکلی عاری باشد کسی بمقام عبودیت 
نمیرسد مگر وقتی که ارادات شخصی خود را تابع اوامر مولا گرداند و اظهار رأأی اندیشی و مصلحت‌بینی از خود نداشته و مثل مرده 
بدست غسال تحت فرمان او قرار گیرد. 

یهدی من یشاء اٍلی صتراط مُستقیم نزدیک‌ترین طریق بمقصود همان راه مستقیم است و مقصود از طریق مستقیم که هر کس بآن 
هدایت گردید رستگار میگردد و بمقصود نائل میشود طریق اسلام است و موفق گردیدن بطریق اسلام و عمل نمودن بوظائف 
اسلامی بهدایت نمودن حق تعالی و خواست او انجام میگیرد. 

در سوره انعام آیه ۴ فرموده و آذه‌هذا صتراطی شقیماًقُو و لا توا ال قرف بکم غن شبله:۱» و در حدیث است که 
رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم پس از نزول اينکه آیه با انگشت مبارکک در زمین یک خط مستقیم کشید و چندین خطوط 
کج و معوج در اطراف آن رسم نمود و فرمود اينکه است راه و طریقه من بسوی حق و حقيقت و کذلکهه جتلنا کم َّطاً وسط 
در لغت بمعنی عدل و حد وسط بین کوتاهی و بلندی است و در خیر نیز استعمال شده و در معنی یکی است زیرا که هر امر خیری 
عبارت از حد وسط بین افراط و تفریط است. 

و در اينکه کاف تشبیه «کذلک» بچه تعلق دارد بین مفسرین گفتاری است بیشتر از مفسرین گویند بکلام پیش تعلق دارد یعنی 
همانطوری که خداوند شما را هدایت نمود بطریق مستقیم شریعت محمدی صلی اه علیه و آله و سلم همین طور قرار داد شما را 
«امةٌ وسطا» که طریق اسلام طریقی است عدل و کاملا در حدٌ وسط بین افراط و تفریط واقع گردیده 


(۱) اينکه است راه و طریق مستقیم من (که شما را بان دعوت مینمایم) متابعت و پیروی نمائید و پیرو راههای دیگر نگردید که 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۷ از ۳۲۷۲ 


متفرق میگردید و از راه راست منحرف ميشوید. 


صفحه : ۱۰۹ 

از ابو مسلم محترد بحراست که گفته وجه تشبیه اینست همانطوری که قرار دادیم قبله شما را وسط که کعبه وسط عالم است همین 
طور شما را امت میانه قرار دادیم. 

لکن ظاهرا همان معنای اول بحقیقت نزدیک‌تر است که مقصود از امت وسط اینکه باشد که شما ملت اسلامی در حد وسط قرار 
گرفته‌اید که مایل بطرف افراط و تفریط نمیباشید نه بطرف مادیت صرف رفته مثل مشر کین که نقطه‌نظر و هدف آنان امور مادی و 
طبیعی است و مقصود و منظور آنها حظوظ جسمانی است و ابدا نظر بعالم ما فوق الطبیعه ندارند بلکه عالم را منحصر بمادیات و 
موجودات را منحصر بطبیعیات می‌پندارند و از عالم ما فوق الطبیعه خبری ندارند. 

و نه بطرف روحانیت صرف رفته‌اید مثل رهبانیین از نصاری که جهات جسمانیت و طبیعت که یکی از مظاهر قدرت و حکمت 
ربوبی بشمار می‌رود و یکی از نشآت و مراحل کمال انسانی و مقدمه فوز بکمالات روحانی وی محسوب میگردد و بدون آن برای 
بشر کمالی میسر نخواهد شد ضایع نموده و از ثمر انداخته و ندانسته‌اند که فوز بسعادت ابدی و تکمیل قوای روحانی بایستی ابتدا 
بتوسط قوای طبیعی انجام گیرد وقتی قوای جسمانی فاسد گردید و فعالیت خود را از دست داد دیگر نفس قدسی بشر وسیله‌ای 
برای ترقیات خود نه روحانی و نه جسمانی در دست ندارد» زیرا که ترقی و استکمال بشر منوط بکمال دو جنبه عقل نظری و عقل 
عملی وی است و استکمال هر دو جنبه عقل در اول امر منوط بسلامتی قوای جسمانی است چنانچه دانشمندان گفته‌اند «رآی العلیل 
علیل» اينکه است که بایستی بدرجه‌ای بدن را نیز سالم و پاکیزه نگاه داشت و حق ضایع گردانیدن آن را نداریم. 

خلاصه رهبانیین و مرتاضین روح را بفساد بدن فاسد میگردانند و طبیعیین و مادیین نیز از طریق دیگر روح را فاسد می گردانند زیرا 
که اقتصار نموده‌اند بر تعمیر بدن و ندانسته‌اند که بدن و طبیعت مقدمه‌اند برای کسب سعادت روحانی و بایستی ببدن که مر کب 


روح است ترقی و تعالی و عروج بمرتبه کمال انسانی و سعادت جاودانی 


صفحه : ۱۱۰ 

تأمين نمود و اگر غیر از اینکه شد بدن و قوای طبیعی که مقدمه نیل سعاداتند ضایع نموده و نتیجه و فائده‌ای که برای آن وجود 
یافته‌اند نرسانیده (و هذا ظلم عظیم) لکن دین اسلام و ملت حنیف ابراهیم در حد وسط قرار گرفته و تعلیمات و قوانین و مقررات آن 
طوری ترتیب و تنظیم گردیده که هم فضائل جسمانی در بر دارد و هم اخلاق و ملکات نفسانی را تصفیه و تعدیل مینماید و هم 
روح ملکوتی را که نتیجه و غایت وجود بشری است بحد کمال میرساند و بخط مستقیم و ببهترین طریق و نزدیکترین راه وی را 
بمقصود اصلی نائل میگرداند. 

و چون دین اسلام میزان عدل است بین طرفین نه افراطی در قوانین و مقررات آن یافت میگردد و نه تفریطی در دستورات آن دیده 
میشود اینکه است که امت اسلامی بین امم بامت وسط معرفی گردیده. 

قکوئوا شُهُداء علی اتاس و کون الوشول»غلیکم شَهیداً شما را امت وسط قرار داد تا آنکه گواهان باشید برای غلق و رسول گراه 
شنها ناشك: 

در اینجا بین مفسرین گفتاری است بعضی گویند چون ملت اسلامی در حد وسط واقع گردیده نه مایل بطرف افراط و نه مایل 
بطرف تفریط میباشد اينکه است که بگواهان بر خلق نامیده شده یعنی اعمال و افعال آنان میزان است برای سنجیدن اعمال باقی خلق 


و رسول مثال کاملی است برای امت یعنی میزانی است که حال امت بر آن سنجیده می‌شود و امت میزانند برای سنجیدن اعمال تمام 


۵۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


۲۷۵۷ :0۷ ۳۲656۲۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۸ از ۲۷۲ 
ابن عباس و جماعت دیگر از مفسرین گویند مقصود از شهداء اينکه است که امت اسلامی در قيامت گواه پیمبران میباشند در تبلیغ 
پشته بلندی باشیم و تمام اهل محشر پائین‌تر از ما مباشند و هیچ امتی نیست مگر اینکه آرزو میکند که کاش از امث اینکه پیمبر 


بودم و هیچ پیغمبری نباشد که امت او وی را تکذیب 


صفحه : ۱۱۱ 

نکنند مگر آنکه ما برای او گواهی دهیم و آنها گویند شما که در عصر ما نبودید چگونه گواهی میدهید گوئیم ما از پیغمبر خود 
شنیده‌ایم و باور نمودیم. 

۳- اينکه امت هم در دنیا گواهند و هم در آخرت. 

۴- مقصود از شَهٌداء علی الّاس ائمه طاهرین علیهم السلام می‌باشند بدلیل آنکه در شهادت و لو آنکه شهادت در امور جزئی باشد 
عدالت شرط است و بیشتر مردم عدالت ندارند چگونه ممکن است از آنها شهادت بخواهند پس معلوم می‌شود که مقصود از شهداء 
قیامت کسانی می‌باشند که شهادت آنها مقبول است و آنها معصومین می‌باشند و اينکه بصیغه جمع آورده اشاره بعظمت شأن 
ایشانست و همین معنی را در کتاب مناقب از حضرت باقر (ع) و عیاشی از حضرت صادق علیه السلام روایت می کنند و بنظر قاصر 
نگارنده شاید مقصود اينکه باشد که امت اسلامی را در حد وسط قرار دادیم تا آنکه آن قانون محمدی صلی الله علیه و آله و 
اعمال و افعال شما مومنین و پیروان آن قانون عدل که مطابق با عقل و منطق است شهادت دهد بر حقانیت دین شما و حجت بر خلق 
تمام گردد چنانچه اعمال و افعال و روش خود رسول اللّه برای شما حجت و شاهد صادقی است بر صدق گفتار او و اينکه معنی با 
لفظ «علیکم» در آیه که در مورد الزام گویند مناسب‌تر می‌نماید و نیز نظر بتعلیلی که از لام «لتکونوا» معلوم می‌شود که شما را امت 
وسط قرار دادم بعلت اینکه گواهان باشید مناسب‌تر مینماید و نیز چون شهداء در آیه مطلق است و مقید بقيامت نیست که گواهی 
ممنین مخصوص بقیامت باشد و گواهی دادن نیز باعتبار فهم عرفی اعم است از گفتار و کردار چنانچه گویند اعمال فلانی شاهد بر 
مدعای اوست پس اختصاص بقیامت دادن وجهی ندارد مگر اينکه گفته شود روایت جابر تخصیص میدهد آیه را بقیامت. 

خلاصه قطع نظر از روایت از آیه چنین فهمیده می‌شود که شما را امت وسط قرار دادیم تا اینکه اعمال و کردار شما گواهی دهد بر 
صدق ایمان و عقاید و رویه شما و حجت بر خلق تمام گردد چنانچه اعمال و افعال خود رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم 


گواهست بر حقانیت مدعای او. 


صفحه : ۱۱۲ 

و ما معا الق التی کنت علیها لا لعلم من ینم لول در اینجا در مقام علت حکم بر آمده که تغییر قبله از بیت المقدس بسوی 
کعبه برای اينکه است که موافق از مخالف تمیز داده شود و بدانیم مطیع و فرمانبر کیست و عاصی و مخالف کدام است یعنی تخییر 
قبله برای امتحان است و نظیر اینکه آیه که در مقام امتحان و آزمایش بر آمده بسیار است مثل آنجا که میفرماید خلق الغوت و 
الیاء لو کم کم آحمنءععنا و لد نا لین ین قبلهم فَیعلم-اله لین توا و یمن الکاذپین و امثال اننکه آیات در موارد 
مختلف بسیار رسیده. 

در اینجا ممکن است سوالی پیش آید و گفته شود لنعلم تا اینکه بدانیم در جایی گفته میشود که گوینده جاهل و بی‌خبر باشد از 


حقیقت امر و در مقام امتحان بر آید اما خدایی که «عالم السر و الخفیات» است و صفحه نفس الامر نزد او مکشوف و ظاهر است 


۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ۳ 


ِ ۷۵۷ :0۷ ۳۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۷/٩‏ از ۲۷۱۲ 
چگونه در مقام آزمایش بر میًید تا آنکه پس از آزمایش بر وی ظاهر گردد آنچه را که مخفی و پنهان بوده. 
مفسرین از اینکه سوال پیش‌بینی کرده و در پاسخ توضیحاتی نموده‌اند: 
۱- مقصود دانستن رسول و اتباع اوست نه دانستن خدا چنانچه شأن بزرگان همین است که عمل تابعین را بخود نسبت میدهند مثل 
اینکه امیر یا رئیس يا سلطان میگویند ما فلانی را کشتیم یا گویند ما فلانی را زندان نمودیم در صورتی که هیچ یک از آنان خودش 
بشخصه چنین کاری نکرده و عمل غیر را بخود نسبت میدهد. 
۲- فرق است بین علم حق تعالی قبل از ایجاد مخلوقات و بعد از ایجاد که اول را علم فعلی گویند و دوم را علم عینی» پس مقصود 
از دانستن دانستن اوست بعلم عینی بعد از آنکه بعلم فعلی میدانست» و اینجا محل بحث و بیان کیفیت علم حق تعالی و چگونگی 
آن قبل از ایجاد و بعد از ایجاد نیست. 
لکن اينکه توجیه دوم درست بنظر نمی آید زیرا که بنا بر تحقیق در علم حق تعالی تغییر و تبدیل راه ندارد علم او پیش از ایجاد 
ممکنات و پس از خلقت آنها بکی است 


صفحه : ۱۱۳ 

یعنی علم او حضوری است و همیشه صفحه نفس الامر نزد او مکشوف و هویداست پس فرق گذاشتن بین علم ازلی او قبل از ایجاد 
ویس از آ۵ بی‌موضوع و بی‌اساس است. 

۳- خداوند صورت تکلیف را صورت امتحان و آزمایش قرار داده که تکلیف در معنی امتحان است برای خود مکلف که تکلیف 
کردن مثل آزمایش نمودن است تا اينکه برای خود مکلف معلوم شود مطیع است يا عاصی. 

۴- اصلا مقصود از علم که فرموده «تا اينکه ما بدانیم» همان امتحان و آزمایش است و چون آزمايش غالبا سب علم میشود در اینجا 
مسبب را یعنی علم را بجای سبب یعنی آزمایش قرار داده و اينکه نحو استعمال در کلام عرب بسیار دیده ميشود. 

۵- مقصود از «لنعلم» که بصیغه مضارع گفته شده اگر چه ظاهر کلام اينکه است که تغییر قبله دادیم که بدانیم لکن در معنی اینکه 
است که چون ميدانستيم که کیست موافق و کیست مخالف چنین کردیم. 


بهترین توجیهات توجیه چهارم است که مقصود از علم آزمایش است «لنعلم» یعنی تا اينکه بیازمائيم. 


3 


ممّن یُنقلب؛علی عَقبیه بر گشتن بسوی دو پاشنه یعنی پست کنایه از اعراض نمودن و رو گردانیدن از متابعت دین اسلام و ظاهرا آیه 
در مقام رفع توهم است که کسی نگوید اگر صلاح در اينکه بود که قبله مسلمین کعبه باشد چرا از اول تأسیس دین کعبه را قبله 
قرار ندادند و مسلمانها مدتی بطرف بیت المقدس نماز میخواندند. 

در پاسخ فرموده مشرق و مغرب ملک خداست جهتی دون جهتی مدخلیت ندارد مقصود از تغییر قبله آزمایش است (تا سیه روی 
شود هر که در او غش باشد) اینست که گفته قبله را تغییر دادیم من ییالول تا اینکه تمیز داده شود مطیع از عاصی و مومن 
از منافق. 


صفحه : ۱۱۴ 

و ان کانت لکبر لا علی این هی اللهاینکه آیه در مقام نکوهش کسانی است که بظاهر ممن و در باطن منافق‌اند که پس از 
آزمایش و تغییر قبله معلوم میشود و شناخته میشوند کسانی را که خداوند آنان را بطریق حق و حقیقت هدایت نموده که در قبله تابع 
میگردند و کسانی که آن نخوت و تفرعنی که جبلی آنهاست و آن عصبیتی که از آباء و اجدادشان بارث برده‌اند مانع از اينکه 
میشود که تغییر قبله دهند. 
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و ما کان له لضدیع |یماتکم نله پاششاس روف رحیمءدر شأن نزول آیه چنین گویند که پس از آنکه خداوند قبله را گردانید 
بعضی از اصحاب که با رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم نماز خوانده بودند و زند گانی را بدرود گفته مثل اسعد بن زراره و 
براء بن مغرور و امثال اينان کسان آنها آمدند نزد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و گفتند آیا آن نمازهایی که ما و آنها بروی 
بیت المقدس کرده بودیم نه مود ایتگه: آید آمیره ما کان له لیض یم ایماتکم خداوند نمازهایی که ببیت المقدس کرده‌اید باطل 
نخواهد نمود و بعضی گویند بهودیان چنین سژالی نمودند و اينکه خداوند در اينکه آیه از نماز تعبیر بایمان نموده یدیم ایماتکم 
یعنی خداوند ضایع نمیکند نماز شما را برای اهمیت نماز است. 

قد ثری لب وجهمکهه ی السّماء کف ترضاها از اينکه آیه معلوم میشود که رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم مایل 
نبود رو ببیت المقدس نماز بخواند و منتظر وحی بود که خداوند وی را گرامی دارد بقبله‌ای که مخصوص بخود و امت خود باشد 
زیرا چنانچه مفسرین گفته‌اند بهودیها بمسلمانها طعنه میزدند که شما بقبله ما نماز میخوانید و تابع دین ما میباشید و شاید بهمین علت 
منتظر بودند که پیغمبر اکرم (ص) بدین آنها در آید و روش خود را تابع آنان گرداند. 

و در شآن نزول آیه در روایات دارد «که بهودیها بمسلمانها سرزنش مینمودند و افتخار میکردند که شما بقبله ما (بیت المقدس) نماز 


میخوانید و پیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم را 


صفحه : ۱۱۵ 

محزون مینمودند اينکه بود که رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم در تاریکی شب از حجره مبارک بیرون آمده و منتظر وحی 
بود تا اینکه اينکه آیه نازل گردید» و گمان نشود در تغییر دادن قبله غرض شخصی در کار بوده اينکه طور نیست انبیاء در تأسیس 
احکام تابع وحی و دستور الهی میباشند و مقصود آن بزرگواران فقط بند گی و فرمان‌برداری است بلکه در کلیه اعمال و گزارشات 
شخصیه خودشان نیز پیش خود اراده‌ای ندارند نمیگویند مگر باذن حق تعالی حرکت نمیکنند مگر بخواست او عملی انجام نمیدهند 
مگر بدستور اوه در شأن رسول اکرم صلی له علیه و آله و سم است ما بلق من الهوی ان وا وحی»؛ توحی. 

فوّلءوجهک. ط الشیت تکرام کیقتبا کق و را تغرقی مشود الط یلعای «حجر الاسود» است که اول 
پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم مأمور گردید که روی مبارک را بطرف آن محل بگرداند و پس از آن مومنین که در هر کجای 
عالم تماز میخوائند بایستی بان طرف مسجد الحرام وو آرند. 

و انالْذین أوتو الکتاب تون أنّهالکق؛ین ربّهم مقصود از اهل کتاب بهودیان و نصرانیانند که البته میدانند دین اسلام و تعیین 
قبله او حق و از طرف پرورد گار است زیرا که کتاب آنها تورات و انجیل و باقی کتب آسمانی شاهد بر صدق گفتار و دستورات 
اوست چنانچه در آیه بعد است: 

ین آئیناممالکتاب یره کما یُعرُون نام کسانی که بآنان کتاب داده شد بقدری حقانیت و رسالت پیغمبر صلی له علیه و 
آله و سلم نزد آنها معلوم و مبرهن است که او را برسالت چنان میشناسند که پسرهای خود را میشناسند یعنی همین طوری که 
پسرهای خود را بغیر اشتباه نمیکنند محقد (ص) را بپیمبری و رسالت میشناسند و تردیدی در رسالت او ندارند و از روی لجاجت و 
تعصب و کبر و خودخواهی نمیخواهند معترف گردند و زیر بار او بروند. 

مفسرین گویند اينکه در آیات پیش مخاطب شخص رسول ال صلی الله علیه و آله و سلم بود و در اينکه آیه از خطاب بغیبت آمده 


چنانچه فرموده «یعرفونه» و بقرینه آیات پیش بایستی 
صفحه : ۱۱۶ 
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«یعرفونکک» باشد که میشناسند تو را برای اینست که خدای جلیل خطاب بمومنین کرده که بآنها بفهماند اهل کتاب بقدری اوصاف 
رسول اه را در کتاب آسمانی خود دیده‌اند که آن بزرگوار را بان علائم و صفات بقدری واضح میشناسند مثل اينکه پسرهای خود 
را میشناسند و با اينکه حال از روی عناد و حسد انکار مینمایند. 
العق4 من ریک فلا تکوین*من المترین طریق حق و دوستی همانست که از طرف پرورد گار تو دستور میرسد و نباید شک و ریبی 
در نفس تو پدید گردد» اگر چه بظاهر خطاب راجع بشخص رسول اللّه صلی اه علیه و آله و سلم است لکن چون حضرتش مبراء 
از شکک و ریب میباشد بایستی گفت مقصود امت میباشد و لک ل+وجت 1 و لیا فاستیقوا الکیرات آین-ما تکوئوا یات یکم ال 
جمیعاً بهر طرفی رو کنید بطرف حق رو کرده‌اید اينکه آیه تأ کید همان آیات پیش است مثل ۳ توا موجه له قل له المشرق» 
و المَغربو امثال اینکه آیات بسیار است. 
و اینها اشعار دارد که در عبادات رو کردن بطرفی دون طرف دیگر در اصل عبادت مدخلیتی ندارد مگر بجهاتی و محسناتی که بآن 
ضمیمه گردد مثل اينکه چون کعبه مکان شریف و محل عبادت و بدست جناب ابراهیم خلیل علیه السلام تعمیر گردیده و نیز چون 
مکه محل تولد حضرت خاتم الانبیاء صلی الّه علیه و آله و سلم گردیده باین اعتبارات خداوند کعبه را قبله مسلمانان قرار داده و 
البته در اصل تشریع قبله که در تمام ادیان بایست در عبادت رو بطرفی آرند اسرار و رموزی مندرج است که برای اهلش معلوم 
اش 
یکی از دانشمندان گفته بعضی از رموز و اسرار تأسیس قبله اينکه است که چون یکی از قوی و مشاعری که در انسان نهفته عقل 
است که ادراک کلیات بعهده اوست و دیگر قوه واهمه که ادراک جزئیات مینماید» و دیگر قه خیال که متصرف در عالم اجسام و 
خزینه‌دار مدرکات جزئیه است» و عقل بشر بعلت ضعف وجودش بدون معاونت وهم و خیال نتواند امر عقلی و مجرد صرف را 


تحت تصرف خود در آورد 


صفحه : ۱۱۷ 

و در آن عمل نماید مگر بکمک وهم و خیال اینست که وقتی خواست مستحضر گردد برای انجام دادن امر کلی مجرد صورت 
محسوسی را که در قوه خیالیه خود ذخیره دارد تحت نظر قرار میدهد و باین وسیله بأآن امر کلی ظفر می‌یابد مثل اینکه مهندس در 
نقشه کشی و تعیین مقادیر لا بد بایستی یک شکل معینی و یک نقشه خاصی تحت نظر قرار دهد و آن امر کلی را منطبق گرداند بر 
آن امر جزئی خیالی تا آنکه باعانت و هم و خیال و با منطق تشبیه و تمثیل پیش برود و عمل خود را انجام دهد. 

و بنده ذلیل هنگام حضور نزد سلطان مقتدر لا بد بایستی بطرف وی استقبال کند و مواجهه بصورت نماید آن گاه تمام هم خود را 
مصروف گرداند بر ثنا و ستایش او و آنچه لایق بزرگی او و رتبه پستی و بند گی خویش است اظهار نماید. 

و چون عادت بر اينکه است لذا امر شریعت بر همین نهج قرار گرفته که در مقام عبادت رو بطرف قبله نمائیم و نقطه کعبه را نصب 
العین خود گردانيم تا اینکه حواس ما مقصور بر یک جهت گردد و حواس و مشاعر ما بر یک جهت روی آرد و باین وسیله بر قوت 
عزم و اراده ما افزوده گردد و بقلب و دل و بتمام هفت متوجه گردیم و مواجهه نمائیم بآن فرد ازلی و موجود سرمدی و در مقام 
اظهار بندگی و ستایش و حمد و ثناء و شکرگزاری بآنطوری که از طرف خودش موظف گردیده‌ايم بر آئیم و بند گی خود را در 
معرض ظهور آریم. 

آری چون نوع بشر مقید بعالم طبیعت و دچار حس و تخیلات میباشند اينکه است که در امور عقلانی و جهات معنوی لا بد بایستی 
استعانت بحس و خیال نمایند. لکن اشخاصی در عالم یافت میگردند که از عالم حس و خیال قدم بالا گذارده و از بند مادیت آزاد 


گردیده و از تخیلات رهایی پیدا نموده و با صورتهای خیالی عشق نمیورزند و روی دل بکعبه مقصود آورده و بهر طرفی رو آرند 
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در آنجا روی خدا و آثار ذو الجلال بینشد نما تلو موجه ال و مشاهده مینمایند که مشرق و مغرب ملک خدا و نماینده آثار 


الهی میباشند و چنین اشخاص در جایگاه صدق تمکن و استقرار 


صفحه : ۱۱۸ 
یافته‌اند و بمقام و منزلت آنها اشاره دارد قوله تعالی انه امین فی جات و نهر فی مقعید صدق عند ملیک مُقتدر و اینها کسانی 
میباشند که هميشه مواجه بمبدء کون و در دل مشغول راز و نیاز و شکرگزاری و عبادت و بزبان حال و قال ستایش مینمایند مقام 


عظمت و بزرگواری آن فرد بیهمتا را 
صفحه : ۱۱٩‏ 

[سوره البقرة (۲): آیات ۱۴۹ تا 1۵۷] 
اشاره 


و من خیثه خرجت فوّل جک شطر المسجد الکرام و لقن کر ۶ له غافل ععا عون (۱۳۹) و که یگ 
۳ وجت که شطر المسد الخرام و عیت سا کم فا + و وه ۳ حة لا این وا نم لا 
تخشوغم و احشونی و تم نمنوبی علیکم تس تهیدُون (۱۵۰) کما رت فیکم زد ولا نکم لوا علیکم آیتنا و کم و 
لمکم الکتاب و الحکم؛ ریک ما لم تکوئُوا عون (۱۵۱ فاد گژونی ان و اشکروا لی و لا تکفُون (۱۵۲) يا با لین 
منوا استعیُوا السّبر و السّلا ان له ع الضایرین (۱۵۳) 

و لا ولا لعن بل فی تبیل ال آموانکهیا أحیاه و لکن لا وه تشعزون (۱۵۴) و لبم ی ین لوف و لوح و نقص ین 
الأموال و لاس و ارات و بل ایین (۵۵) لیا صابتم مُص یه قالوا انا لو انا الم راجهُون (۱۵۶) آولنک. علیهم 
صلوات»من رهم و وخمه او ویک هم المَهتذون (۱۵۷) 


در حمه: 


۰ ۰ و ۰ ۰ ۰ ۰ ۵ ۳ وا ‌ ۰ ۷ و 
و از هر کجا بیرون روی پس بگردان روی خود را (در نماز) بطرف کعبه و اينکه حکم محققا حق و از طرف پرورد گار تو است و 
خداوند از اعمال شما غافل نیست. 

۰ ۰ ۰ ۳ و ۰ ۰ 4 ۹ ۰ ۰ ۰ ۳ 
و از هر مکانی که بیرون رفتی پس بگردان روی خود را بطرف مسجد- الحرام و شما مسلمانها نیز در هر مکانی که باشید در نماز 
رو بمسجد الحرام آرید تا مردم با شما مجادله نکنند مگر گروه ستمکاران و از خصومت آنها نهراسید و بترسید از نافرمانی من تا 


نعمت و رحمتم را بر شما تمام کنم و شاید شما باین طریق هدایت 


صفحه : ۱۲۰ 

گردید» 

چنانچه رسول خود را فرستادیم بین شما و او را از (جنس) شما قرار دادیم تا برای شما تلاوت نماید آیات ما را و نفوس شما را از 
پلیدی و آلودگی جهل پاک و پاکیزه گرداند و بشما حکمت و علم شریعت بیاموزد و بشما تعلیم کند آنچه را که نمیدانید؛ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


ِ ۷ ۱۵۷ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۳ از ۳۷۲ 
ای ممنین یاد کنید مرا تا من نیز شما را یاد کنم و شک گزاری مرا نمائید و کفران نعمتهای مرا ننمائید؛ 
ای اهل ایمان در پیشرفت کار خود کمک و استعانت بجوئید بصبر و بردباری و متوسل گردید بنماز و یاد خدا که محققا خدا با 
صایرانست» 
آن کسی که در راه خدا کشته شد گمان نکنید مرده است بلکه او زنده ابدی است و لکن شما (کیفیت) زند گانی او را نميفهمید و 
ادراک نمی‌نمائید» 
و هر آینه شما مومنین را آزمايش میکنم بسختیها چون ترس و گرسنگی و کمی مال و آفات نفسانی و نقص در زراعت (و ای 
پیغمبر) بشارت و مژده ده صابرین را 
آنهایی که چون حادثه ناگواری برای آنان پیش آید صبوری پیش گرفته و گویند مالک و صاحب ما خداست و زیر فرمان اوئیم و 
بسوی او باز گشت مینمائیم» 


چنین اشخاصی برای آنهاست صلوات و رحمت از طرف پرورد گار آنها و آنان راه یافتگانند. 
توضیح آیات 
اشاره 


و من عیثه خرجت فوّل: وجهک شطر المسجد الخرام چون اينکه آیه با آیه بعد در صورت مثل هم است موهم تکرار شده اینکه 
است که مفسرین در مقام رفع توهم بر آمده و گویند اگر چه در صورت مثل هم بنظر میآید لکن در معنی و مقصود با هم تفاوت 
کا رفن 

از ابو علی که یکی از مفسرین است چنین نقل میکنند که گفته آیه اوّل خطاب پپیغمبر صلی اه علیه و آله و سلّم است که هر کجا 
بیرون شوی باطراف و نواحی مدینه و بآنجاهایی که هميشه رفته بودی و بطرف بیت المقدس نماز میخواندی اکنون چون آنجاها 
روی بروی کعبه نماز بخوان. 

و مقصود از آیه دوم اينکه است که هر گاه سفرهای دو رکنی که میان تو و کعبه 


صفحه : ۱۲۱ 

مسافت زیاد باشد نباید بعد مسافت تو را باز دارد و روی از کعبه بگردانی و در همه جا در نماز روی خود را یکعبه آر. 

لا تکون لاس علیکم مج نا کسی بر شما ایرادی نیاورد» از اينکه آیه چنین بر میآید که قبلا بحضرتش ایراد نموده بودند چنانچه 
حسن بصری گوید کفار قریش وقتی پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم به بیت- المقدس نماز میخواند طعنه میزدند که از قبله 
ابراهیم پدرش اعراض نموده وقتی بامر خدا بر گشت و بروی کعبه نماز میخواند میگفتند پشیمان شد و بر گشت. 

و از ابو علی است که گفته مقصود اينکه است که ای پیغمبر هیچ وقت در نماز از کعبه روی مگردان تا مورد طعن دشمنان گردی و 
بگویند بدلخواه خود بهر طرفی نماز میخواند نه بامر خدا. 

لین طلموا منم در اینکه آیا اینکه استثناء راجع بکجا و معنی آن چیست و ظالمین کیانند پین مفسرین گفتاری است که ابو 
الفتوح رازی در تفسیر خود ببعضی از آنها اشاره نموده. 

(۱) مقصود از مردمی که در اول آیه بناس تعییر مینماید در قوله تعالی لا بَکون لاس علیکم مب بهودیانند که گفتند اگر 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۷ ۱۵۷ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۲۶ از ۲۷۲ 
برا‌نمایی ما نبود هیچوقت او قبله نمیشناخت و مقصود از «منهم» در قوله تعالی 1 لین ظلَموا ینم مش رکین عربند و بنا بر اینکه 
معنی آیه چنین میشود که پس از اينکه تو مقاومت نمودی و در همه جا بروی کعبه نماز خواندی دیگر سرزنش بهودیان قطع 
میگردد که میگفتند بقبله ما بیت المقدس نماز میخواند و قبله را از ما فرا گرفته مگر مشرکین که و لو آنکه تو قبله خود را بگردانی 
بروی کعبه باز آنها بر شبهه خود باقی میباشند که میگویند اول از قبله ابراهيم پدرش رو گردانید سپس پشیمان شده ب رگشت و عن 
قریب بدین ما خواهد آمد. (مجاهد و عطا و قتاده و سدی) ۲-روی بر کعبه کن تا کسی را بر تو اعتراض نباشد مگر از روی عناد و 


صفحه : ۱۲۲ 
۳- استثنای منقطم است و استتنای منقطم اینکه است که مستثنی از جنس مستثتی منه نباشد پس بنا بر اينکه «لا؛ در ال ایلوا 
بمعنی لکن میشود و معنی آیه چنین است روی بکعبه کن تا اینکه احدی نتواند بر تو اعتراض و بحثی نماید مگر ظالمین و معاندین 
و اينکه مطلب مثل اينکه ماند که کسی بگوید تو را بر من حقی نیست مگر بخواهی زور بگویی و ظلم کنی. 

۴- در نماز روی بکعبه آر تا بر بهودیان حجت تمام شود زیرا که بهودیان در تورات دیده بودند که پیغمبر خاتم صلی اه علیه و 
آله و سلم از بیت المقدس روی بمکه نماز میخواند وقتی دیدند مدتی بطرف بیت المقدس نماز میخواند با هم گفتند دیدید که او 
آن پیمبر موعود نبود تا اینکه آیه تحویل قبله آمد و خداوند قبله را گردانید و با اينکه برای آنان یقین و برسالت حضرتش حاصل 
گردید باز از روی تعصب و ضدیت رسای آنها انکار رسالت نمودند اينکه است که خداوند آنان را ظالم نامید. (پایان) فلا 
تخقومم و اخقونی و میتی علیکم «فلا تخشوهم؛ عطف بر آیه پیش است و خطاب بمژمنین مینماید که از بهودیان نترسید که 
روی بکعبه نماز بخوانید و بترسید از ترک اوامر من» و اينکه قبله شما را گردانیدم برای اينکه بود که نعمت خود را برای شما تمام 
گردانم: 

روایت از حضرت امیر علیه السلام است که نعمت خدا بر بند گانش شش چیز است: 

اسلام ق رآن, محمّد صلی اللّه علیه و آله و سلی ستر» عافیت. و استغناء از آنچه که در دست مردم است. 

و از تمام نعمت بر مردم ولایت علی علیه السلام است چنانچه فرموده یوم آکتلت. کم ویتکم و آتعمت علیکم نععتی و زضیته آکم: 
الاسلام دینا«۱» سوره مائده آیه ۵و نیز در تمامی نعمت اينکه است که در صدر اسلام کعبه بت خانه مشر کین بود و رسول اکرم 
صلی اه علیه و آله و سلم مأمور بود که بروی بیت المقدس نماز بخواند که موهم بت‌پرستی نشود 


(۱) امروز کامل گردانیدم برای شما دین شما را و تمام کردم برای شما نعمت خود را و پسندیدم برای شما دین اسلام را. 


صفحه:: ۱۲۳ 
و وقتی که بتوسط پیغمبر خاتم صلی الله علیه و آله و سم کعبه از بت پاک گردید آن وقت نعمت برای مسلمانها تمام گردید و قبله 
آنها کعبه شد. 

کما آرترلنا فیکم شولا منکم َو علیکم آیاا و کم و علشکم الکتاب و الکت؟ و نز از تمام نعمت اینکه است که ما برای 
شما رسولی فرستادیم که آیات قرآن که کلام الهی است و از ذکر حکیم و از عالم معنی بعالم الفاظ فرود آمده تلاوت نماید و شما 
را از پلیدی و اخلاق نکوهیده ناپسندیده و صفات و ملکات حیوانیه تزکیه نماید و نیز شما را بخوی انسانی و اوصاف ملکوتی 


روحانی بیاراید و بشما کتاب و حکمت بیاموزد و بشما بفهماند آنچه را که نمیدانید. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۱۷ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۵ از ۲۷۲ 
مقصود از کاب قرآن است و از حکمت در اینجا شاید رموز و اسرار و مطالب معجزه آمیز قرآنی است که مجموع قرآن هم کتاب 
قانونی است و هم معجزه رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلّم. و هم اعجاز است برای آنکه مشتمل بر چیزی است که فوق حد 
فهم بشر بشمار میرود و کتاب قانونی است زیرا که تمام قوانین و مقررات دین اسلام را در بر دارد و تمام احکام از عبادات و 
معاملات و طریق معاشرات و غیر اینها در قرآن ثبت گردیده. 
قاذکژونی آذک کم و اشکوا لی و لا تکمُون فاء «فاذ کرونی» متفرع و مربوط بآبات پیش است معنی آیه چنین میشود: 
پس از آنکه نعمت هدایت بفرستادن انییاء بتعخصیص وجود پیمبر اسلام صلی الله علیه و آله و سلم و کتاب آسمانی (قرآن) بر شما 
تمام گردید بپای داشت اينکه همه نعمتهای ظاهری و باطنی متذ کر گردید و مرا یاد کنید تا من نیز شما را یاد کنم و طریق 
شک رگزاری و سپاس داری پیشه خود گردانید و کفران نعمتهای مرا ننمائید. 
«ذ کر گاهی مقابل غفلت آید و مطلب با اينکه معلوم است شخص متوجه بآن نیست و گوید ملتفت و متوجه بآن نبودم و شاید 
اشاره بآن دارد قوله تعالی 


صفحه : ۱۲۴ 
و لا- تلع من آغقلنا قلبه عن ذکرنا سوره کهف آیه ۳۸ و بیشترین مردم چنین‌اند که عالم بخدا میباشند لکن اشتغال بدنیا آنها را از 
ذ کر حق تعالی غافل گردانیده» و گاهی ذکر مقابل نسیان آید و آن وقتی است که مطلب بالمره فراموش گردد. 

و ذکر بمعنی حقیقی همان است که مقابل غفلت يا نسیان و فراموشی آید و ذکر لسانی بدون توجه معنوی چندان آثاری بر آن 
مترتب نمیگردد اگر لفظ و معنی با هم توأم گردد بطوری که لفظ کاشف معنی و گوینده هنگام ذکر متوجه بمذ کور باشد و او را 
در نظر آرد البته از ذاکرین محسوب میگردد لکن ذکر خالی از معنی غیر از لغلغه لسانی چیز دیگری نخواهد بود مگر اينکه بگوئیم 
خداوند تفضلا وابی بر آن مرتبت میگرداند لکن آن ذکری نیست که خداوند نیز بپاداشت آن ذاکر را یاد کند چنانچه فرموده 
اذ کژونی آذک کم که بنده وقتی در مورد رحمت و الطاف رحمانی واقع میگردد و خداوند بنظر لطف و رحمت او را مینگرد که او 
بتمام قوی و مشاعر رو باو آرد و از غیر بگسلد و باو پیوندد چنین کسی در محبط رحمت حق تعالی واقع گردیده و ذکر او کاشف 
از ذ کر حق و باد کردن او عظمت حق را دلالت دارد بر باد حق تعالی وی را و البته چنین ذکری قلبی است نه ذکر لسانی زیرا چنین 
اثری بر ذکر زبانی بدون تذ کر قلبی مترتب نخواهد شد. 

و ذکر زبانی از حمد و ستایش و قرائت کتاب الهی را اگر چه ذکر نایده‌اند مل اينکه در شأن قرآن است و هذا ذکد با که لا 
شاید اینها را ذکر میگویند باعتبار اينکه زبان ترجمان دل است اول دل گویا میگردد پس از آن زبان بتوسط الفاظ همان معنی را در 
لفافه حروف پیچیده اظهار مینماید. 

و ممکن است گفته شود برای ذکر مراتبی است مرتبه نازل او همان اذ کار زبانی است و مرتبه عالی آن تذ کر قلبی است. 

خلا.صه آن ذکری که ذاکر را در مورد توجه و نظر رحمانی و رحیمی حق تعالی واقع میگرداند همان توجه بحق و بیاد او بودن 


است. 


صفحه : ۱۲۵ 
در فضیلت ذکر آیات بسیار و اخبار بی‌شمار وارد گردیده مثل همین آیه فاذ کژونی آذ کر کم يا آبُها لین منوا اذ کژوا الله ذ کر 
کیرا و س مود یکره و آمدیلاه۱» سوره احزاب آیه ۳۳ و اذکر یکنهفی تفت کته معا و یه و دون الجهر من الشول بالعُدُو و 


الاصال«۲ سوره اعراف آیه ۲۰۴ و نیز راجع بذ کر و فضیلت ذاکرین اخبار و احادیث بقدری از معصومین رسیده که بشمار نمیا ید. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷۷ :0۷ ۳۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۶ از ۳۲۷۲ 
از کتاب عد الداعی است که وقتی رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم با اصحاب بیرون رفت سپس رو بآنها کرده و فرمود 
«ارتعوا فی ریاض الجنه» 
اصحاب گفتند یا رسول اللّه ریاض الجنهة چیست فرمود 
«مجالس الذ کر اغدوا و روحوا و اذ کروا و من کان یحب ان یعلم منزلته عند اه فلینظر کیف منزلة له عنده فان له تعالی ینزل العبد 
حیث انزل العبد اه من نفسه و اعلموا ان خیر اعمالکم عنده ملیککم و آزکاها و ارفعها فی درجاتکم و خر ما طلعت علیه الشمس 
ذکر اه تعالی اخبر عن نفسه فقال انا جلیس من ذکرنی و قال تعالی فاذ کژونی أذ کر کم 
بنعمتی» اذ کرونی بالطاعٌ و العبادة اذک رکم بالنعم و الاحسان و الراحهٌ و الرضوان» 


توضیح حدیث 


«ارتعوا فی ریاض الجنهة» 

تفریح کنید در باغهای بهشت پس از آنکه سوال میشود: ریاض بهشت چیست. میفرماید مجلسهای ذکر رفت و آمد کنید و مشغول 
ذکر باشید کسی که دوست دارد بداند منزلت و موقعیت خود را نزد حق تعالی» ببیند چگونه است منزلت حق تعالی نزد او زیرا که 
خداوند قرار میدهد مقام و منزلت بنده را آن طوری 

(۱) خطاب بمژمنین است که ای کسانی که ایمان آورده‌اید خدا را بسیار یاد کنید و در صبح و شام تسبیح و تمجید نمائید او را. 
(۲) خطاب به پیغمبر اکرم (ص) که: پرورد گار خود را یاد کن در دل و باطن خود در صبح و شام در حال پنهانی و تضرع بدون 
صدای بلند «یعنی در دل و آهسته خدا را بخوان» 


صفحه : ۱۲۶ 

که بنده قرار میدهد خدا را در نفس خود. 

ظاهرا مقصود اینکه است که مقام و منزلت هر کسی نزد پروردگار بقدر معرفت وی است بمقام الوهیت بقدری که خدا را 
می‌شناسی و عظمت و بزرگواری او بر قلب تو مستولی گردیده بهمان قدر شرافت و منزلت نزد او پیدا نموده‌ای اگر خدا را بصفت 
قدرت شناختی و در مقابل نفوذ قدرت او خود را ناچیز دانستی یا او را بمقام الوهیت شناختی و خود را ببند گی و ذلت یافتی یا 
اینکه او را بمقام بی‌نیازی و غنا و وجود مطلق دانستی و خود را بفقر و نیازمندی تمیز دادی بدانکه بهره‌ای از اوصاف جمال الوهیت 
را دارا گشته‌ای یعنی معرفت تو باين اوصاف بقدری است که مظهر و نماینده صفات الهی گردیده‌ای و نور صفات جلال خداوندی 
در دل تو پرده افکنده و اشراق نموده و در اثر روشنی نور الوهیت خدا را شناخته‌ای زیرا چنانچه در جای خود مبرهن گردیده ممکن 
نیست انسان چیزی بداند يا معرفت بآن پیدا کند مگر بقدری که در خود او از آن چیز موجود باشد دانشمندان گفته‌اند اگر بقعر 
دریا روی یا بکرات و اطراف آسمانها بگردی غیر از خود چیزی نیابی. 

پس اينکه میفرماید کسی که میخواهد بداند منزلت و مقام وی نزد خداوند چقدر است ببیند منزلت خدا نزد او چقدر است یعنی 
مقام او بقدری است که دارای صفات الهی گردیده و بهمان قدر خدا را شناخته آن وقت بخدا خدا را میشناسد و در واقع خدا را 
بقدر خودش شناخته پس مقام او نزد اله بقدر معرفت وی است بنفس خود که آینه مانند در مقابل نور عظمت خداوندی کسب نور 


نموده و عارف بخود و خدای خود گردیده 
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من عرف نفسه فقد عرف ربه» اعرفکم بنفسه اعرفکم بربه. 
اهل معرفت گویند هر کس خود را بصفت عبودیت شناسد پرورد گار خود را بصفت ربوبیت شناسد و هر کس خدا را بعظمت و 
از کوارخنه شلطظفت ات شود را تععرق خلت و مسکنت فتاسك: 
از یکی از عرفا پرسیدند خدا را بچه چیز شناختی گفت باین شناختم که هر وقت قصد معصیتی مینمایم عظمت و جلال خداوندی را 
بیاد میآورم و از معصیت خودداری میکنم. 


آری اگر ذره‌ای از نور معرفت در قلبی بتابد اثر آن در ظاهر پدید میگردد و پدید 


صفحه : ۱۳۷ 

شدن آثار نتیجه ذوق و حال است نه حاصل علم و تصور. 

اگر خواهی بدانی که نسبت بمعرفت حائز چه مقامی گشته‌ای ببین در خور چه صفتی از اوصاف جمال احدی پدید گردیده یعنی 
نماینده آن گردیده‌ای و نور آن در دل تو پرتو افکنده بقدر بروز و ظهور آن صفت ربوبی پی ببر بمنزلت و مقام خودت در عالم 
اله. 

اگر در قلب خود محبت حق یافتی بدان محبوب حق تعالی واقع گردیده‌ای محبت تو نتیجه محبت ربوبی است نسبت بتو یْْهُم و 
وله و اگر در خود شوق لقاء حق یافتی بدانکه اثر شوق الهی است که بر دل تو تجلی نموده در حدیث است 

«لا طال شوق الأبرار الی لقایی و انی الی لقائهم لاشد شوقا؛ 

و نیز اگر در خود صفت رضا دیدی بدانکه رضای تو ناشی از رضای حق است نسبت بتو رضدی الله عنم و ضوا عنه| گر خود را 
مایل بذکر و یاد حق دیدی بدان منظور لطف او واقع گردبده‌ای قاذ کژونی دور کم زیرا که جذابیت حق است که بنده را بسوی 
خود میکشاند اگر مورد الطاف الهی نبودی چنین توفیقی نصیب تو نمیگردید. 

در کتاب معانی راوی حسین بزاز است میگوید ابا عبد ال علیه السلام بمن فرمود میخواهی خبر دهم تو را بمحکم‌ترین چیزی که 
خداوند بر خلق فرض نموده گفتم آری گفت بانصاف عمل نمودن با خلق» و مواسات نمودن تو با برادرت (با برادران دینی) و ذکر 
خدا در هر مکانی اما من نميگويم 

«سبحان اللّه و الحمد للّه و لا اله الا اللّه و اللّه اکبر» 

و گرچه اینها ذکر است لکن مقصود از ذکر خدا در هر جایی وقتی است که همت گماری بر طاعت یا ترکک معصیت؛ و باین 
مضمون احادیث و اخبار از معصومین بسیار رسیده و جای آن کتب ادعیه است. 

و اشکژوا لی و لا نون اینکه شکر و سپاس گزاری را ردیف ذکر گردانیده شاید برای اينکه است که بدون تذ کر و بیاد آوردن 
نعمتهای الهی شکر تبقق تپذرد کسی که غافل از ست تعالی 


صفحه : ۱۲۸ 

و نعمتهای غیر متناهی اوست چگونه ممکن است سپاس گزار و شا کر باشد. 

و باید دانست که شکر هر نعمتی اینکه است که آن نعمت را در همان مصرفی که برای آن عطا شده صرف نماید. بقول شیخ 
سعدی: 

شکرانه بازوی توانا بگرفتن دست ناتوانی است مثل اينکه بچشم آیات خلقت و آثار رحمت الهی را بنگرد بگوش آیات قرآنی و 
کلمات حقانی را استماع نماید و تمام اعضا و جوارح خود را در اطاعت و آنچه وظیفه هر عضوی است در همان چیز صرف نماید 
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فکر و عقل خود را در اسرار موجودات و رموز خلقت بکار اندازد دل و قلب خود را که گنجینه اسرار الهی و عرش رحمانی است 
از خار و خس اوهام شیطانی تصفیه نماید و جلا دهد تا محل نفوذ رحمت یزدانی و لایق الهام ملکی گردد و کفران نعمت همان 
است که نعمتهای خدا داد را در غیر مورد رضای او صرف گرداند. 
یا یا لین منوا استعیوا بالسّبر و اسلا بعضی از مفسرین چنین گفته که از اينکه آیه با با لین منوا تا آخر آیه هم 
المهتذون که پنج آیه میشود اگر چه مضامین آنها مطلق است لکن ظاهرا مقصود اصلی تحریص و تشویق مومنین صدر اسلام است 
بر جهاد و جنگ با اعداء و نیز اینکه پنج آیه ملتلم و مرتبط بیکدیگر و مقدمه حکم جهاد است و شاید یک دفعه نازل گردیده. 
و در جزء اول تفسیر سوره بقره در ذیل آیه ی ها لین منوا استعیئوا بالصّبر و الا اندازه‌ای راجع بصبر و صلاهٌ بحث نمودیم و 
توضیح دادیم و گفتیم که صبر از بزرگترین ملکات حمیده و پیشرو قافله راه روان بسوی کعبه مقصود است و صلاءٌ هم یکی از 
مصادیق صبر بشمار میرود. 
نله مع الم ابرین ظاهرا معیتی که اختصاص بصابرین داده شده غیر از معیت حق است با تمام موجودات در قوله تعالی هو کم 


آین ما کنتم زیرا مقصود از معیت در آنجا معیت قیومیت 


صفحه : ۱۲۹ 

است که هر موجودی قائم بحق تعالی و موجود بوجود و اراده حقانی اوست. و شاید مقصود از معیت در اینجا اینکه است که 
کسانی که در راه خدا جهاد میکنند یا کسانی که در مقام تقویت جزء عملی روحانی بر آمده یا در انجام دادن وظائف دینی 
کوشش می‌کنند و خود را بزحمت می‌اندازند در چنین مواردی صبر و بردباری مینمایند خداوند آنها را کمک و پاری میکند و 
بپاداشت صبرء نفس و عقل و دل آنها را قوی میگرداند و همیشه با ایشان همراهست. 

در تفسیر تنطاوی راجع به اینجا مقاله‌ای دارد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم چنین گوید بدان انسان در اینکه عالم دوست دارد که 
همیشه ترقی و استکمال نماید و راحت و شرافت و سعادت خود را در اينکه میداند که هميشه زنده» جوان غنی» صحیح و نیرومند 
باشد و هیچوقت پیر فقیر» مریض نشود و نیز هميشه با جمال و خوش صورت باشد و هیچوقت فرسوده و اجزاء وی در هم ریخته 
نگردد. و اينکه آرزو در جبله هر فردی گذارده شده اظهار بکند یا نکند و حال آنکه میبینیم ما در معرض فقر و موت و مرض و 
نقص مال و فقدان اولاد میباشیم و تمام اینها را بلا و آفت میدانیم لکن وقتی برای ما بلا و مصیبتی پیش آمد شد و مدتی گذشت 
کم کم فراموش ميکنيم و خداوند ما را بشارت داده و بش الضابرین بشارت برای کسانی است که در امور تدبر و تفکر مینمایند و 
میدانند که خدا میدهد و می گیرد و باین لحاظ صبر و بردباری میکنند. 

و در تحمل بلا و مصیبات اسراری نهفته که پاره‌ای از حکماء اسلام و دانشمندان فهمیده‌اند و اظهار میدارند که انسان در اثر سختیها 
و ناملایمات رو زگار روح و روانش ترقی و تعالی مینماید اگر چه خودش مشعر بترقیات روحانی خود نباشد و حکماء گفته‌اند 
کسی که در معرض سختی‌ها و بلیات واقع نگردد مثل طلابی ماند که از زیر خاک بیرون نیامده و در کوره زرگری در معرض 
محک واقع نگردیده و از غش ماده پاک نشده تا قابل زینت يا درهم و دینار گشته و با قیمت گردد بلکه بایستی هميشه در خاک 
مدفون و از انظار پنهان باشد. 


اما کسی که در معرض سختیها و ناملایمات واقع گردید و شدائد وی را تربیت 


صفحه : ۱۳۰ 


نمود در اثر بردباری قوه اراده و عزم وی قوی میگردد و گویا از حوادث ذره‌ای پوشیده که او را ناه میدارد و مقابل سختیهای 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۸٩‏ از ۲۷۱۲ 
روز گار مقاومت مینماید و نیز در اثر صبر دارای سپری میگردد که وی را از غم و حزن نگاه میدارد و او را مستعد میگرداند برای 
ترقی بآن درجه‌ای که مستعد آن است و بشر هر قدر بیشتر در معرض سختی و ناملایمات واقع گردد روح وی بزرگتر و قوی‌تر 

می گردد. 
و نیز مشقتهای دنیا را تشبیه نموده‌اند بدو بال که روح بشر بآن دو بال در عالم سعادت پرواز مینماید و اگر چه در نظر مردم وسعت 
و راحتی سعادت و فضیلت است لکن کتاب آسمانی میگوید اینطور نیست بلکه بصابرین بشارت ده که سعادت و فضیلت نصیب 
آنان است؛ و نیز مردم گویند مردن مصیبت است حکما گویند چنین نیست بلکه مرگ فقط خلاصی از بند طبیعت و ذلت ماده است 
و قرآن میگوید بل أحیاء عند رهم یُرژقون فرحینبما آتاهم له من فضله. پایان و لا تفولوا لِمن بقتل-فی سبیل اللّه آمواتیّل أَحباء 
و لکن لا تشغرون نگوئید و گمان نبرید اشخاصی که در راه خدا کشته شده‌اند مرد گانند اینطور نیست بلکه آنها زنده‌اند لکن شما 
کشت رن کات لها را تیه در سوه آل‌ضیران اتف فوجیر لا وه نیقی شتا الله امرزها بل اه 
عند رهم یررقون بدلالت اينکه آیات و بضمیمه احادیث بسیار و بحکم عقل و بشهادت تمام انبیاء و حکماء انسان بمرگ فانی 

نمی گردد. 
شکی نیست که مقصود از اینکه حیات و زندگی حیات پاکیزه حقیقی دائمی است و زند گی هميشه گی است که فنا و زوال در آن 
راه ندارد و کسانی که چنین گمان کرده‌اند که مقصود از حبات کشته شد گان راه حق تعالی ذکر خیر آنان است که در افواه باقی و 
در اذهان مرکوز است در اشتباهند زیرا چنانچه معلوم است اينکه آیات در مقام بیان شرافت شهداء است که اگر حیات موقتی فانی 
چند روزه دنیای خود را از دست داده‌اند بپاداشت فداکاری و از خود گذشتگی دارای حیات جاودانی گردیده و مقام عندیت نزد 


پرورد گارشان پیدا نموده‌اند و بارزاق روحانی همیشه متنعم و مسرور میباشند 


صفحه : ۱۳۱ 
و اینکه در اذهان ذکر خیر آنها بماند يا مردم آنها را بشرافت و فضیلت یاد کنند شرافت و فضیلتی برای آنان تأمین نمیگرداند» آیات 
قرآنی و کلام الهی بالاتر از آنست که یک امر موهومی را مدرک قرار دهد و چنین فضیلتی راجع بآن اظهار نماید و نیز اگر مقصود 
چنین باشد اينکه فرموده زنده‌اند و شما نمی‌فهمید و نزد پرورد گار روزی دارند و از عطای پروردگار خوشحال و متنعم‌اند تمام اینها 
لغو میگردد. 

پس از اينکه بیان معلوم میشود که اینکه آیات دلالت واضح دارد که مقصود از حیات بعد از مرگ حیات حقیقی و زندگی 
همیشه گی است و آن حیات برزخی است و عالم برزخی عالمی است متوسط بین عالم دنیا و عالم قيامت که بدلالت عقل و نقل 
ثابت گردیده که انسان پس از مرگ روح وی با بدن مثالی که در صورت مثل همین بدن دنیوی است و آن اصل محفوظ و جوهر 
حیات است منتقل میگردد در عالم برزخ اگر از سعدا و نیک وکاران است متنعم و اگر از اشقیاء و تیره‌بختان است معذب خواهد بود 
تا وقتی که قیامت بر پا گردد و برای چشیدن عذاب جسمانی يا ادراک تنعمات جسمانی روح عود مینماید ببدن عنصری جسمانی و 
تخصیص در آیه بشهداء برای شرافت و فضیلت آنهاست که ایشان پس از شهادت در عالم قدس و در دار کرامت الهی با کمال 
شرافت مبتهج و متنعم میباشند. 

و بین قائلین بحیات پس از مرک گفتاری است و اختلاف اقوال مبنی بر اينکه است که حقیقت انسانی چیست و چه جزء اوست که 
پس از مردن باقی ماند. 

بعضی از مفسرین در مقام بیان پر آمده که مختصری از آن را در اینجا ترجمه مینمایم: 

۱- حکماء و بسیاری از دانشمندان متکلمین و کسانی که روح بشر و حقیقت انسانی را مجرد از ماده میدانند باین معنی که گویند 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۰‏ از ۲۷۲ 
روح بشر مثل جسم نیست و از زمان و مکان و مقدار لوازم جسمی مبرا و برکنار است و حلول در ماده ندارد و آن همان است که از 
آن تعبیر «بمن» میکنیم بنا بر اينکه مطلب خیلی واضح است که پس از فناء بدن روح باقی است و فناء در آن راه ندارد زیرا بدن 
فانی میگردد بعلت اينکه ت ر کیب شده از اضداد است؛ و بقاعده مسلم بین حکماء هر مرکبی بالاخره مندک خواهد گردید اما 


صفحه : ۱۳۲ 

روح چون ترکیب شده از اجزاء نیست و مجرد و بسیط است اينکه است که پس از فناء بدن باقی میماند. 

و بین قائلین به اینکه روح جسم لطیف است و در ماده بدن سریان دارد راجع بحیات برزخی بعضی گویند اجزایی ممائل همین 
اجزاء ظاهر بدن پدید می‌گردد و روح تعلق بآن میگیرد و بعضی گویند اجزایی مخالف با اجزاء ظاهر بدن است که روح بآن تعلق 
میگیرد و هر طور باشد در اينکه زند گانی پس از مرگ بچه نحو است و برای چیست راجم بآن نیز گفتاری است: 

۱- پس از مرگ انسان را زنده میگردانند برای ادراک واب اگر نیک و کار و خوش عمل باشد یا برای کیفر و مجازات اگر شقی و 
کافر باشد و اعتراض به اينکه ما بدنهای مرد گان را ميبينيم در قبر پوسیده شده و اجزاء آن از هم پاشیده چگونه آنها زنده 
می گردند. 

در پاسخ گویند بنیه شرط حیات نیست ممکن است خداوند افاضه حیات کند بهمان اجزاء و ذرات بدون اينکه محتاح بتر کیب و 
تالیت پاش و دنا آن تاو اغبان سازی اس کت هرق نله مگردفی از وی سل میغرهسا قر تتقان تا ات 
این و آحیتا این»۱» سوره مومن آیه ۱۱. و قال اه تعالی آأغرفوا مَأدخوا نارآ۷» سوره نوح آیه ۲۵ الاژ ُعزشون علیها وا و 
َیّ+۳» سوره مومن آیه ۴۸. و وقتی عذاب قبر ثابت گردید ثواب بطریق اولی ثابت میشود بدلیل حدیث قدسی 

«سبقت رحمتی علی غضبی». 

۲- روح بشر اجزاء لطیفی است غیر از اجزایی که هیکل ظاهری بدن از آن تشکیل شده و آن اجزاء هميشه زنده‌اند و دارای علم و 
شعورند که ادراک خود را مینمایند و مثل آتشی که در هیزم مخفی است اينکه روح در بدن مخفی و از انظار ناپدید است و اینکه 
(۱) گویند پرورد گار ما ما را دو مرتبه میرانیدی و ما را دو مرتبه زنده گردانیدی. 

(۲) قوم فرعون (غرق گردیده شدند و داخل آتش گردیدند). 


(۳) آتش عرضه میشود برای قوم فرعون در صبح گاه و شبانگاه. 


هه ۰ ۱۳۳ 

بدن عنصری بنور آن اجزاء لطیف پدید و روشن و زنده و مدرک و متحرکک بحرکت اوست و آن اجزاء لطیف تغییر و تبدیل‌پذیر 
نمیباشد و آن اجزاء را روح و روان مینمایم و وقتی بدن فاسد گشت آن روح باقی و عروج بآسمان و عالم قدس مینماید اگر از 
سعداء باشد یا برگشت میکند بسوی جهنم و عذاب اگر از اشقیاء و تیره‌بختان باشد. 

و نزدیک‌ترین بحقیقت همان قول اول است که نفس بشر مجرّد از ماه و اجزاء ماه است و دلیل بر تجرّد نفس که حکما و 
متکلمین در کتب کلام و حکمت متعزض گردیده‌اند بسیار است و اینجا جای بحث آن نیست همین قدر گوئیم. 

هر کس بوجدان خود میفهمد آن چیزی که اشاره میکند باو و می گوید من آن نه اجزاء ظاهری بدن اوست و نه اجزاء باطنی او و 
ت ر کیب شده از مجموع آن نیز نمیباشد بلکه چیزی است که بدن و اجزاء بدن را اداره می‌کند و حیات بدن و اجزاء بستگی بآن دارد؛ 


دلیل دیگر روح انسان چنان قوه‌ای دارد که معلومات بسیاری در ذهن خود جمعآوری مینماید و از آنها یک صورت وحدانی 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۳۲۷۲ 
«معقول» بیرون می آورد و اگر نفس و روح انسانی مجرد نبود و مادی بود هرگز ممکن نبود بتواند یک امر مجرد معقول ادراکك 
نماید و نیز آنچه انسان بچشم می‌بیند يا بگوش می‌شنود يا بقوای دیگر ادراک می نماید بیکک صورت وحدانی در قوه حافظه او 
باقی میماند و پس از فناء آنها صور آنچه ادراک نموده در ذهن او باقی ماند و نمیشود اینکه صور قائم باشد باجزایی که هميشه در 
تغییر و تبدیل است شیء باقی بایستی قائم باشد بمحلی که ثابت و پابرجا باشد پس معلوم میشود انسان روحی دارد مجرد از ماده و 

برتر از مادیات بشمار می آید. 
و در پاسخ اعتراض که اگر نفس بشر مجرد از ماده و بسیط باشد لازم آید در جهت تجرد مثل خدا باشد. گوئیم اشتراک در سلوب 
مانعی ندارد مثل اينکه گوئیم انسان حجر و شجر نیست خدا نیز حجر و شجر نیست و نیز گوئیم انسان مادی نیست خداوند نیز ماده 


ندارد و مجرد است. 
صفحه : ۱۳۴ 


مادیین راجع بروح و روان بشر چه میگویند 


مادیین روح بشر را مادی و از خواص ماده میدانند و مجردی قائل نیستند و منکر وجود خدا میباشند روی همین اصل که گویند ما 
غیر از ماده و لوازم ماده اثر روحی که منطبق بر ماده نباشد نمیفهمیم تا آنکه حکم کنیم بوجود مجردی که مادی نباشد. 

و از آنان چنین نقل شده که راجع بروح و روان آدمی گویند آنچه را ما نفس و روح خوانیم و آن را واحد و ثابت ميدانيم چون 
درست بنگریم بعد از فحس و تجربه معلوم میشود که آن عبارت از مجموعه ادراکات ما است که از طریق خارج اموری وارد 
اعصاب ما می گردد و از آنجا در نهایت سرعت و پی در پی بجزء دماغی میرسد و در آنجا با هم متحد گردیده و بحرکت اجزاء 
بدن آن معلومات و آنچه از راه خارج وارد گردیده حرکت مینماید و همان طوری که اجزاء بدن همیشه در تغییر است و علی 
الدوام عوض ما یتحلل بخود می گیرد همین طور مجموعه مدرکات که از آن تعبیر بنفس میکنند و در واقع متکثر و در صورت 
متحد با هم گردیده‌اند آن نیز عوض میشود لکن بیکک شکل و بیک وضع خاص اينکه است که انسان گمان می کند که آنچه در 
ذهن باقی مانده همان صورت اولی است که ببقاء نفس باقی است و نفس را مدرک آن صور ذهنی میداند لکن نفس عبارت از 
همان صوری است که بتوسط اعصاب از خارج وارد جزء دماغی شده و صورت وحدت بخود گرفته. 

خلادصه راجع بروح و روان آدمی گویند آنچه را ما نفس و من ميخوانيم و آن را واحد و ثابت ميدانيم چون درست بنگریم نتیجه 
هیچ تأثر ساده مستمری که درک کرده باشیم نیست هر دفعه که آن را بذهن در ميآآوريم حس و تأثر تازه‌ای است؛ و در واقع نفس 
مجموعه ایست از ادراکات که با کمال سرعت دنبال یکدیگر میروند. من؛ يا نفس» يا روح هر چه اسم گذاریم پی در پی در آمدن 
تصورات است هم چنان چه اشیاء خارجی نیز پی در پی در آمدن تاأثرات و حوادث است در نفس هم مانند رشته مسلسلی است از 
حوادث که یکدیگر را پی می‌کنند و همان طوری که از حرکت شعله جواله حلقه آتشین نمودار 


صفحه : ۱۳۵ 
میگردد همانطور هم از تعاقب حوادث و تأْثرات تصور ماده و از تعاقب احوال نفسانی تصور نفس در ذهن پدید می گردد و منشأً آن 
فرع ان اس 


و بدو جهت امر برای قائلین بجوهریت نفس مشتبه گردیده و گمان میکنند نفس جوهری است مستقل بذات خود یکی پی در پی 
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مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ٩۲‏ از ۳۷۲ 
در آمدن معلومات و صور ادراکیه و سرعت ورود آنها در مرکز دماغ و دیگر باقی ماندن علوم در ذهن با اينکه بدن در تغییر و 
تبدیل دائمی است. 

و گویند اشتباه آنها از جهت خطاء در حس است و ذهن بشر مثل حوضی ماند که از طرفی آب داخل آن گردد و از طرف دیگر 
بهمان مقدار آب خارج شود که در حس چنین بنظر می‌آید که آب حاضر همان آب اولی است؛ و نیز اگر شکلی در آن حوض 
نمایان گردد البته با تبدیل آب آن شکل تبدیل یابد و عوض می گردد لکن در حس بصر یکی مینماید و چنین گمان میشود که 
اینکه همان شکل اولی است. 

پس نتیجه مقالات فاسده آنان چنین میشود که روح و نفس مجردی در کار نیست بلکه غیر از ماده و مادیات چیزی قائل نیستند 
حتی وجود خدا را منکرند و گویند هر چه هست مادی و از تأثرات خارجی پدید گردیده و ادراکات ما از تأثیر و تأثر بین جزء 
عصبی و مواد خارجی انجام می‌گیرد و چنین گمان میشود که نفس انسان واحد و بسیط است در صورتی که نفس نیست مگر 
تصویرات متراکمی که از خارج در آن پدید میگردد پس روح و نفس بشر نه واحد حقیقی است و نه بسیط و گویند اگر نفس از 


کلیه تصورات و صور ذهنی برهنه و عاری گردد معدوم میشود. 
پاسخ 


شکی نیست که ما علم وجدانی بوجود و بمعلومات و مشهودات خود داریم و وقتی رجوع بخود نمائیم خود را بهویت و شخصیت 
می‌شناسیم بدون اينکه چیزی بخود ضمیمه نمائیم و در هیچ حالی نه در خواب و نه در بیداری از خود غافل نیستیم و همان خودی و 


هویت خود را نفس با روح و روان می‌نامیم. 


صفحه : ۱۳۶ 

و بنا بر اينکه احتمال که همین تصاویر جمع شده در مرکز دماغی را نفس و روح بشر نامیم بدون حقیقت دیگری که مدرک اینکه 
تصاویر باشده در صورتی که اينها یک تصاویر ضعیفی هستند از آن محسوسات خارجی که خود آن محسوسات شعور بخود ندارند 
پس چگونه مشود اينکه معلوماتی که فرع آنها و تصاویر آنهاست علم بخود داشته و مدرک خود باشند. 

و اگر گویند هیچ علم و وجدانی نیست و ما به هیچ وجه التفات بوجود هستی خود نداریم اينکه خلاف و جدان ما است زیرا علم 
بنفس از بدیهیات اولیه بشمار میرود و کسی که منکر بدیهیات گردد قابل مکالمه نیست و اگر بگویند علم بخود و بمعلومات خود 
داریم گوئیم اينکه علم و ادراک از کجا آمده و محل آن چیست خود اينکه تصاویر جمع شده و موضوع اينکه تصاویر یعنی اجسام 
و عوارضات آن نه شعور دارند و نه ادرااک چطور شد وقتی صور آنها در ذهن آمد مشعر بخود گردیدند و صاحب ادراک و شعور 
شدند پس بدیهی است که آن چیزی که مدرک اينکه تصاویر است حقیقت دیگری است که از قبیل اجسام و صور اجسام نمیباشد. 
و اينکه گویند ما غیر از ماده و لوازم ماده اثر روحی که منطبق بر ماده نباشد نمیفهمیم و عدم فهم و عدم و جدان خود را دلیل بر 
عدم وجود نفس میگیرند. 

گونیم درست است که چون موضوع بحث آنان ماده و لوازم ماده است و از بس در مادیات فرو رفته‌اند از جهات روحانی بی‌خبر 
گردیده‌اند لکن «عدم و جدان دلالت بر عدم وجود ندارد» وقتی از طریق ماده و مادیات نتوانستند اثبات امر مجرد نمایند چگونه 
انکار مینمایند هیچ عاقلی نمیگوید غیر از آنچه ما میدانیم و از راه مشاعر ظاهر ادراک مینمائیم چیز دیگری در عالم وجود ندارد. 
آری کسی که مدار امرش فقط تأثرات حسی است در اینکه مرحله زند گانیش انفعالی و تخیلی است چنان در تحت تأثیر ماده قرار 
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می‌ گیرد که حتی شخصیت و فطرت اولیه خود را از دست میدهد بلکه وجدانیت خود را نیز فراموش می کند چنانچه زندگانی 


حیوانات و نیز کود کان چنین است لکن کسی که بمرحله انسانی رسیده تعقل 


صفحه : ۱۳۷ 

و تفکر میکند و اراده و اختیار دارد آن وقت من بودن خود را بخوبی و درستی میفهمد و میداند که او را روحی و جانی است غیر از 
بدن و اجزاء و اعضاء بدن و غیر از مجموعه جسد و احساسات تصاویری که از خارج داخل ذهن او میگردد و خود را واحد و بسیط 
مییابد. 

گویا مادیین چنین گمان میکنند که حکمایی که قائل بجوهریت و تجرد روحند فقط دلیل آنها همین تصویرات و تخیلاتی است که 
از راه خارج وارد اعصاب شده و بمرکز دماغ میرسد و دلیل عقلی برای اثبات تجرد نفس ندارند لکن ندانسته‌اند که علاوه بر آن 
ادله و براهین عقلی که در کتب حکمت و کلام برای اثبات جوهریت و تجرد نفس بشر اقامه نموده‌اند» گویند کسی که رجوع 
بوجدان خود کند بکشف حضوری و شهودی وجود و وحدت و بساطت نفس خود را و جدان مینماید و وحدت اجتماعی که 
مادیین گویند که نفس بشر مجموعه‌ایست از تصاویر خارجی که آن تصاویر با هم جمع شده و وحدت پیدا نموده آنها در اشتباهند 
زیرا وحدتی که از اجتماع صور خارجی در ذهن پدید می‌گردد وحدت اعتباریست نه وحدت حقیقی وحدت اعتباری حقیقتا کثرت 
است نه وحدت و باعتبار اجتماع صور در محلی آن را واحد میشماریم. 

ببیان واضح‌تر گوئیم علم دو قسم است یکی را علم حضوری گویند و دیگری را علم حصولی؛ علم حضوری همان نحوه وجود و 
هویت عینی معلوم است نزد عالم مثل علم انسان بخودش و بقوی و مشاعر و آنچه در ذهن وی پدید میگردد از صور محسوسات و 
معقولات و وجدانیات و اينکه نحو علم یقینی و خلاف‌پذیر نیست. 

و علم حصولی آن علمی است که واقعیت معلوم نزد عالم محرز نیست صور و اشباهی از خارج بتوسط آلات و قوی در ذهن منطبق 
میگردد از قبیل زمین؛ آسمان انسان حیوان و غیر اینها از آنچه صور آنها در ذهن منتقش گردیده و اگر اشتباهی باشد از قبل 
آلات و مشاعر ظاهری است. 

و در اينکه در پاره‌ای از محسوسات ذهن خطا میکند غیر واقع را نشان میدهد حرفی نیست مثل اينکه متحرک را ساکن و اشیاء 
متفرق را متصل واحد می‌پندارد دور را نزدیک و نزدیک را دور می‌بیند کوچک را بزرگ و بزرگ را کوچکک می‌پندارد لکن 


صفحه : ۱۳۸ 

اینکه اشتباهات از قبل آلات و مشاعر ظاهری پدید گردیده که در ناموس خلقت از روی حکمت و نظام اينکه طور مقرر گردیده و 
ترتیب داده شده که بشر بتواند از موجودات استفاده نموده تأمين معاش نماید و اگر اشیاء را همان طوری که هستند حس می‌نمود 
هرگز برای وی ممکن نبود از آنها بتواند استفاده نماید بلکه اعمال او مثل نقش در آب مینمود زیرا که در واقع اشیاء هميشه در 
حرکت و در تغییرند و نفس بشر آن را ثابت و ساکن می‌بیند و همان صور حاصل شده در ذهن را آن طوری که از خارج منعکس 
در ذهن گردیده مشاهده مینماید و خطایی در ادراک آن نیست بلکه خطا از قبل آلات حسی است که اشیاء را بر خلاف آنچه 
هست منعکس میگرداند. مثل اينکه اگر عینک سرخی در چشم بگذاریم همه چیز را سرخ می‌بینید و همان صورت سرخی در ذهن 
پدید می گردد و ذهن همان طوری که در آن پدید گشته مشاهده مینماید و خطایی در آن نیست. 

پس از اینکه بیانات بخوبی معلوم میشود که عقیده مادیین که روح و روان آدمی را عبارت از مجموعه تصویرات خارجی میدانند و 
وحدت و بساطت آن را انکار مینمایند و چنین گمان می کنند چون بم رگ آن مجموعه تصویرات خارجی تخلل می‌پذیرد انسان 
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معدوم می گردد آنها در اشتباهند بلکه چنان در گرداب طبیعت فرو رفته‌اند که حتی حس شناسایی خود نیز از کف آنها رفته و نه 
وجودی بر خود قائلند و نه وحدتی در کتاب شاهکار خلقت مینویسد» مادیون می گویند روح نیست؟ از آنها سال کنید بچه دلیل! 
جواب خواهند داد: بدلیل اینکه روح را نمی‌بينيم وجودش را درک نمی کنیم و حس نمی‌نمائيم: 

از اينکه بزرگواران سوال کنید. آیا وجود الکترن راء که در اتم میباشد قبول دارید خواهند گفت البته که قبول داریم. 

بپرسید آیا الکترن را دیده‌اید و وجودش را حس و درک نموده‌اید در جواب خواهند گفت. الکترن قابل رژیت نیست وجودش را 


نمیتوان درک نمود و حس کرد 


صفحه : ۱۳۹ 

زیرا الکترن» مادیت ندارد ولی وجودش محرز و مسلم است از آنان سوال کنید الکترن» چیست!. 

در جواب اظهار خواهند داشت: الکترن» یک چیز نورانی است که مادیت ندارد ولی بسرعت نور بدور هسته مرکزی اتم در چرخش 
و گردش میباشد. 

در اینجا است که میتوان به اينکه بزر گواران ماده‌پرست بخندید و بگوئید ای بز رگواران لجوج و پا عاری از عقل و خرد شما در 
داخل یک اتم کوچک که بچشمتان نمی آید موجود بودن یک چیز نورانی را که ندیده‌اید و بقول خودتان مادیت ندارد و بسرعت 
نور در حرکت میباشد قبول می‌کنید ولی نمیتوانید قبول کنید بدن شما با اینکه عظمت که از میلیاردها میلیارد میلیارد اتم و هر اتم 
نسبت بجنس آن از چند الکترن تشکیل يافته دارای نیرویی باشد و یا بعبارت ساده‌تر و باصطلاح متداول و معروف دارای روحی 
باشد. 

تمام مواد دارای نیروهای مخفی غیر قابل تخمین با وسائل سنجش ما میباشد فقط از راه ریاضی و عدد بوجود آنها پی میبریم و 
مقدار آنها را حساب می‌کنیم. جناب آقا که مادی هستید بموجود بودن نیرویی که نمی‌بینید و قدرت حس کردن آن را ندارید در 
مورد کوچکترین جزء ماده ساده با جسم کوچک اتم معترف میباشید اما برای اجسامی که از چند ماده تر کیب شده‌اند و موجود 
زنده کوچکی را ایجاد کرده‌اند وجود چنین نیرویی را انکار می کنید. تردیدی نیست چون برای موجود کوچکک زنده قائل بوجود 
نیرو و يا روحی نیستید شخص خود را نیز بدون روح و فاقد نیرویی که حیات‌بخش است میدانید. 

اينکه افکار شما از لجاجت سر چشمه می گیرد و خود دلیل بر اینست که شخص شما که منکر چنین امر ساده و روشنی میشوید 
دارای روح عناد و لجاجی میباشید. 

پایان سوال- آیا حقیقت روح چیست و در کجای بدن است و پس از مرگ چگونه است پاسخ- روح چون مجرد و بسیط است نه 


بچشم دیده میشود و نه از طریق برهان توان 


صفحه : ۱۴۰ 

آن را معرفی نمود؛ بچشم دیده نمیشود برای آنکه مجرد از ماده و برتر از مادیاتست ببرهان نتوان آن را شناخت برای آنکه بسیط 
است نه اجزاء عقلی دارد و نه اجزاء حسی و چون اجزاء عقلی ندارند نتوان آن را تحت حد و برهان قرار داد و جنس و فصل و 
اجزاء حدی برای آن فرض نمود و نیز چون جسم و جسمانی نیست جا و مکان ندارد. 

اینکه است که وقتی از روح سوال میشود از مصدر جلال خداوندی خطاب میرسد که قل الٍوحدین آمر ی و ما وتیشم ین-الملم | 
یلا از تو سوال میکنند از روح بگو روح از عالم امر پرورد گار من است» و چون دانش شما فقط راجع بعالم خلق است (عالم ماده و 
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بی خر 39 
پس ما اگر بخواهيم روح را بشناسیم بایستی خواص و آثار آن را تحت نظر و بازرسی قرار دهیم و بقدر بروز آثار هر موجود 
زنده‌ای آن نیروی خدایی را فهم نمائیم. 
نیرویی که آثار زندگی و حیات را در موجودات مختلف بوجود می‌آورد دارای یکک منشأً و یکك چیز است که از آن تعبیر بروح 
می کنیم روح نباتی» روح حیوانی» روح انسانی و هر موجودی بقدر استعداد و تشکیلات مواد و اعتدال مزاج و مواد جسمانی وی از 
آن نیروی خدایی بهره‌مند می‌گردد و آن یک موجود فعال و دراکی است که در هر موجود زنده‌ای ابراز فعالیت میکند و مثال روح 
در عالم خلقت مثال خورشید است در عالم طبیعت همانطوری که خورشید در عالم مادیات بر هر تر و خشکی میتابد و هر چیز 
مادی بقدر گنجایش خود از نور خورشید بهره‌مند می‌ گردد روح اعظم الهی نیز در عالم وجود افاضه حیات میکند و هر چیز قابلی 
بقدر استعدادش از آن فیض حیات میگیرد و وقتی که دیگر لابق فیض حیات نیست میمیرد پس مردن مادیات از جهت فقدان جهت 
قابلی آنها است نه برای فناء روح زیرا که روح فناپذیر نمیباشد. 
بعبارت دیگر روح آن نیروی حیاتی است که در هر موجودی بقدر استعداد وجودش نفوذ مینماید و مواد را بحس و حرکت آورده 


و هر موجود زنده‌ای بقدر نفوذ روح منشاً آثار گردیده و شرافت او بقدر فعالیت روحانی وی است. و هر کس از آن نیروی خدایی 


صفحه : ۱۴۱ 
که فرمود و نُفخت؛فیه من روحی بیشتر بهره‌مند گردید شریف‌تر و ادراکات وی بیشتر و فعالیت او زیادتر است. 

ارواح جزئی بشر وقتی دارای حیات پاکیزه و روح پاک جاودانی می گردند که از اينکه اکسیر خدایی بیشتر بهره‌مند گردند و روح 
ناقص ضعیف خود را بپیوندند بروح اعظم الهی که آن اول «ما خلق ال بشمار میرود و اول چیزی است که از مصدر قدرت غیر 
متناهی الهی صادر گردیده که گاهی تعبیر از آن بفیض منبسط گاهی بقلم گاهی بعقل؛ گاهی بحقیقت محمدی صلی اه علیه و 
آله و سلم میشود «عباراتتا شتی و حسنکک واحد». 

پس از آنکه ثابت شد که روح و روان بشر ماده و مادی نیست دیگر باقی ماندن او بعد از فناء بدن اشکالی ندارد تا وقتی که روح 
تعلق ببدن دارد بدن زنده و امرار حیات مینماید و مردن عبارت از قطع علاقه روح از بدن لکن بنا بر تحقیق روح پس از جدایی از 
بدن هیئات و ملکاتی که بتوسط بدن کسب نموده و متصف بآن گردیده بعبارت دیگر فعلیت بدن که در اخبار و آثار از آن تعبیر 
بقالب مثالی شده همیشه با روح همراهست و همین طور باقی است تا وقتی که در قیامت کبری که آخرین سیر بشر بشمار میرود 
تحول دیگری پیدا نماید و اصل بفرع و مجمتم الشمس؛و الم و روح ببدن عود نماید آن وقت است که دائره سیر انسانی تمام 
می گردد و روح تازه‌ای بحسب آنچه در ادوار سیرش بدست آورده برای وی پدید می گردد اگر از سعداء و نیک و کاران و اصحاب 
یمین است قملادلککهین أمحاب امین در نعمت و مسرت و بهشت که داز تعمث الهی است جاویذان است و اگر از مقریین است 
رو و ریحانه وج میم برای وی است روح و ریحان و بهشت پر نعمت و در ظل رحمت الهی ساکن می گردد. 

و اگر از تیره‌بختان و گمراهان و اصحاب شمال است فنرّلهتن حمیم در جهنم بعد که دار غضب الهی است فرود آمده هميشه 


معذب و از رحمت الهی بی‌نصیب خواهد بود لک هو الخسرانه امین 
صفحه : ۱۴۲ 
و لبلَنکم بشیء من الخوف و الجُوع و تقص من الالموال و الأنفس و الْمرات ناملایماتی که بانسان برخورد مینماید يا راجع بمال 


است يا جان با اولاد و ترس بر فقدان یکی از اینها. 
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و شاید سر اينکه اول از امور امتحانی خوف را معرفی فرموده همان خوف بر فقدان یکی از اینکه امور سه گانه است که قبل از وقوع 
بر فقدان آنها انسان همیشه میترسد که مبادا آسیبی بآنها برخورد نماید. 
در مرتبه دوم جوع و گرسنگی است که در اثر فقر پدید میگردد و روزه یکی از مصادیق آن بشمار میرود. 
مرتبه سوم نقص مال است که البته فقدان مال بسیار نا گوار است مخصوصاغنی و ثروتمندی که فقیر گردد. 
و در مرتبه چهارم آفات نفسانی است که از زخم خوردن در میدان نبرد و جهاد فی سبیل اللّه با ابتلا بامراض داخلی یا خارجی پدید 
میگردد. 
و در مرتبه پنجم فقدان ثمرات و شاید مقصود از ثمرات میوه دل انسان اولاد باشد که مرگ اولاد از بالاترین مصیبات و ناملایمات 
محسوب میگردد؛ و از باب اينکه ترتیب لفظی مناسب ترتیب معنوی گردد شاید نقص ثمرات را در آخر بیان فرموده. 
و بشر ال ابرین لین |ذا آصابتهم مصية قاوا نا للم و نالیم راجفون خطاب بپیغمبر اکرم صلی اه علیه و آله و سم است که 
بشارت ده به اشخاصی که در مصیبات و سختیها صبر و بردباری پیشه خود میکنند و از جزع و فزع خودداری مینمایند. 
پس از آنکه مصیبات و ناملایمات را شماره مینماید و مژده و بشارت میدهد به صابرین در مقام بر می آید که معرفی نماید صابرینی 
را که لایق بشارت میباشند کیانند زیرا هر کسی لابق اینکه همه کرامت و فضیلت نیست اینکه است که بشارت را مخصوص 
میگرداند بکسانی که صبر آنها از روی مبانی و اصل معتبر است که بشارت بده بآنها به صلوات و رحمت و لطف مخصوصی از 


طرف پرورد گارشان و آنان اشخاصی میباشند که وقتی برخورد 


صفحه : ۱۴۳ 

بمصیبت و ناملامیمتی نمودند فورا روی دل آنها بسوی پرورد گارشان متوجه می گردد و میگویند 7 له و ان الیه راجعون, زیرا که 
«بعلم اليقین یا عین الیقین» دانسته و فهمیده‌اند که هر چه هست ملک خدا و تحت تصرف و اختبار اوست و آنچه در اینکه عالم 
عنایت نموده از جان و مال و اولاد و تمام حیثبات نسبت ببشر عاریتی است. 

و نیز میدانند که آنچه بانسان عنایت نموده از روی حکمت و صلاح‌اندیشی بوده و وقتی هم از وی میگیرد از روی بخل نیست بلکه 
از روی خبریت وی است نعمت را از او میگیرد که بهتر از آن را بوی عطا کند و نیز بطور علم وجدانی می‌بابند که سر انجام و 
باز گشت آنها و هر چه هست بسوی حق است. 

خلاصه کسی که در ناملایمات از روی اينکه مبانی که بداند و متذ کر باشد که جان و مال و آنچه در تصرف اوست ملک خدا و 
تحت اقتدار اوست و تسلیم اوامر تکوینی او گردد و از روی مبانی صحیح صابر و شاکر باشد البته برای چنین کسی جا دارد که 
بفرماید: 

آولنک علیهم صَلوات»من رهم چنین اشخاصی مشمول رحمت حق تعالی میباشند و اينها رستگارانند. 

بعضی از مفسرین گویند صلوات از جانب حق تعالی مغفرت و آمرزش است و دیگری گفته صلوات ثنا و ستایش است. 

و اینکه صلوات را بصیغه جمع آورده اشاره بکثرت رحمت الهی است و شاید مقصود اینکه باشد که برای صابرین رحمتهای پی در 
پی است که منقطع نمی گردد حدیث از رسول اکرم (ص) است که هر کس هنگام مصیبت اينکه کلمه ایا لو ا اه راجمُون را 
بگوید خداوند مصیبت او را جبران مینماید به نیکوتر از آن و عاقبت وی بخیر انجامد و خلف صالح باو عنایت نماید. 

و در حدیث دیگر است کسی که وی را مصیبتی رسد هر وقت یادش آمد اینکه جمله «انا للّه» را بگوید خداوند باو عطا میکند اجر 


همان روزی را که باو مصیبت رسیده و لو آنکه مدت زیادی از آن مصیبت گذشته باشد؛ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۹۷ از ۳۲۷۲ 
صفحه : ۱۴۴ 

و آولنک. هم المهتْدُون اینکه جماعت صابرین که هنگام بلاء و مصیبات صبر و شکیبایی مینمایند نظر به اينکه دانسته و فهمیده‌اند 
مینمایند بکلمه له و انا الیه راجقون, چنین اشخاصی بدرجه قرب رسیده‌اند و بسوی حق و حقيقت رهسپار گردیده و هدایت 


یافته‌اند. 


صفحه : ۱۴۵ 
[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۱۵۸ تا ۱۶۲] 
اشاره 


انه‌الصَفا و العَروَة من شعائر الم فقمن ع ج الییت. آو اع عتَمرَ فلا- تخناح علیه آن طرّف بهما و من توح یر »له شا کر علیم ۱۵۸(۰) 
انهالذین بکتمون ما أرّنا ۱ و الهیدی من بعد ما یناه للّاس فی الکتاب آولنک بلعتهم: لو یلع اللایُون (۱۵۹) 1 
اتسار افتار ترا وک وب علیهم و آنا وب الحیم:(۱۶۰) انلّذینکروا و ماتوا و هم ما آوتنک علیهم له 
ال و للانکة و الّاس آجمعین, (۱۶۱) خالدین-فیها لا یف عَنهّم»العذابو لا هم بُنوون (۱۶۷) 


ثر جمه 


محققا سعی صفا و مروه از شعاثر دین خداست پس کسی که حج کند خانه را یا اعمال عمره نماید باکی نیست که در اينکه دو 
موضع طواف کند و هر کس براه خیر و نیکی شتابد خدا پاداشت وی را خواهد داد که او پاداش دهنده و عالم بهمه چیز است؛ 
محققا آن کسانی که میپوشانند و مخفی میگردانند آن آیات واضحه را که برای هدایت خلق فرو فرستادیم پس از آنکه در کتاب 
بیان نمودیم خداوند آنها را لعن میکند و از رحمت خود دور میگرداند و نیز تمام لعنت کنندگان آنها را لعن میکنند؛ 

مگر آنهایی که توبه کردند و باصلاح مفاسد امور خود پرداختند و آنچه را مخفی نموده و پنهان داشتند اظهار نمودند توبه آنها را 
میپذیرم زیرا که من پذیرنده توبه میباشم و بخلق مهربانم» 

محققا کسانی که کافر شدند و بحال کفر مردند بر آنان است لعنت خدا و ملائکه و تمام مردم» 


آنها در جهنم جاویدانند نه تخفیف عذاب از آنها میشود و نه بآنها بنظر رحمت می‌نگرند. 
صفحه : ۱۴۶ 


توضیح آیات 


ان‌الصَفْا و المَروَة من شعائر الم سعی در صفا و مروه یکی از اعمال حج بشمار میرود و آن دو موضع در مکه و دو کوه است که 
مسافت بین آن دو کوه تحدید شده به هفتصد و شصت ذراع و در لغت صفا اسم سنگ سفت و نرم است و مروه اسم سنگ سفت 


است» و شعاثر جمع شعیر و بمعنی علامت است فمن خجالبیت. آو ار حج بمعنی قصد. اعتمار بمعنی تعمیر است. و در عرف 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


ِ ۷۷ :0۷ ۳۴۲656۲۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۹۸ از ۲۷۲ 
شرع حج و سعی در صفا و مروه یکی از شرایع و احکام دین بشمار میرود. 
در تفسیر ابو الفتوح رازی راجع به اینجا کلام مفصلی دارد که اجمالی از آن را درج مینمایم: 
در معنی آیه چنین میگوید انهالصَفا و العروَهٌ من شعایر ال یعنی طواف بصفا و مروه از شعاتر دین خدا است که در اینجا مضاف 
(یعنی طواف) حذف شده و مضاف الیه که صفا و مروه باشد بچای آن گذارده شده مثل و سئل القریَة که در معنی و اسئل اهل 
القریه میباشد. 
و حسن بصری گفته مقصود از شعائر اللّه دین خدا است یعنی طواف و سعی بین آن دو کوه از دین دا است. 
و اصم که یکی از مفسرین است گفته شعاثر بمعنی اعلام است یعنی اينکه دو کوه از جمله مواضع عبادت خدا است. 
و نیز چنین گوید بین مفسرین در شأن نزول آیه گفتاری است: 
۱- در جاهلیت دو بت بود یکی بنام اساف و دیگری بنام نابل» اساف مردی بوده در کوه صفا و نابله زنی بوده در کوه مروه و اهل 
کتاب میگفتند اینها در خانه کعبه زنا کردند اينکه بود که خداوند آنها را بصورت سنگ گردانید و آن سنگ را در صفا و مروه 


نهادند برای اينکه عبرت دیگران شوند و بمرور ایام مردم چنین پنداشتند که برای 


صفحه : ۱۴۷ 

عبادت نهاده شده‌اند و آنها را طواف میکردند و دست بر آنها میمالیدند و تقرب میجستند چون اسلام آمد و خانه کعبه را از بتان 
پاک نمود آن دو بت را بنکستند و مسلمانان بین صفا و مروه سعی نمیکردند زیرا که آن را نوعی از شرک و سنت جاهلیت 
میپنداشتند اينکه بود که خدای متعال آیه فرستاد اٍنهالصّفا و العَروءٌ من شُعائر اللْه. 

«عبد اه عباس» ۲- در جاهلیت اهل مکه در بین صفا و مروه صدای جنیان ميشنیدند و مردم آنجا را طواف نمیکردند وقتی دیدند 
رسول خدا صلی اللّه علیه و آله و سلم در آنجا سعی میکند گفتند یا رسول الله اینجا جای جنیان و دیوان و عمل بت‌پرستان است 
اينکه بود که خداوند آیه فرستاد که سعی در آنجا از جمله عبادات و ارکان حج است. «سدی» ۳- اهل تهامه که یک طائفه‌ای از 
عربند در آنجا سعی نمیکردند اينکه بود که آیه آمد که سعی بین صفا و مروه یکی از ارکان حج و داخل مناسک است. «قتاده» تا 
آنجا که گفته اکنون بین علما گفتگو است شافعی و مالک و احمد و اسحاق سعی بین صفا و مروه را از فرائض و واجبات حج 
مادا نت 

و گویند کسی که نکرد باید قضا کند حتی اگر از مکه بیرون رفته برگردد و بجا آورد. 

ری ابو حنیفه و سفیان ثوری و ابو پوسف و محفد چنین است که بفدیه و قربانی ميتوان جبران نمود و بر گشتن و قضا کردن لازم 
نیست لکن قضا کردن بهتر است و انس و مالک و عبد له زبیر و عطا و مجاهد سعی بین صفا و مروه را سنت و مستحب میدانند و 
گویند در قرائت عبد اللّه عباس و شهر بن حوشب و عبد له مسعود آیه چنین است (فلا جناح علیهما ان لا یطوف بهما) اينها فتاوی 
و آراء مجتهدین و فقهاء اهل تسنن و سنیها است. 

لکن مذهب اهل بیت چنین است که سعی بین صفا و مروه رکنی از ارکان حج است هر کس نکند حج وی صحیح نیست و بایست 
باين کیفیت بجا آرد که هفت بار بین صفا و مروه مرور کند و از صفا بگیرد و بمروه خاتمه دهد و چون از کوه صفا پائین آید 


مستحباست هروله کند یعنی خود را تکان دهد و گوید «رب اغفر و ارحم و تجاوز عما 


صفحه : ۱۴۸ 


تعلم انک انت الاعز الاکرم». 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۱۷ :0۷ ۳۴۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۹٩‏ از ۲۷۲ 
اهل معرفت گفته‌اند سر اينکه اهل حاج بایستی هفت مرتبه در صفا و مروه مرور کنند مثل سائل و فقیری ماند که خواهد در بارگاه 
سلطان وارد گردد بایستی بدور دولت‌سرای وی بگردد تا وقتی که دستور ورود برسد اينکه است کسی که خواهد در خانه سلطان 
السلاطین وارد گردد نیز باید اول در صفا و مروه بگردد پس از آن وارد خانه خدا شود. 
من جر البیت. آو اعَمَرَ فلا- تجناح علیه آن یَطرّف بهما کسی که قصد کعبه نمود حرجی برای او نیست که در صفا و مروه طواف 
کند» اينکه جمله اگر چه مشعر باستحباب است چنانچه بعضی از مفسرین چنین گمان کرده‌اند لکن بدلالت قوله تعالی |نهالصَفا و 
الَروَةٌ من شعاثر الم و نیز چون یکی از اعمال حج بشمار میرود بایست حمل بر وجوب نمود و جمله فلا مجناح علیه شاید برای اینکه 
باشد که چون در صدر اسلام مسلمانها گمان میکردند برای اينکه صفا و مروه در زمان جاهلیت محل دو بت بوده‌اند نبایست در 
آنجا سعی نمود اينکه آیه برای رفع همین توهم است که طواف در صفا و مروه از اینکه جهت مانعی ندارد. 
از تسیر اعناشی سین ووانت سکف که ی از اسجاتب: از مادق ال شحل رات الله ملس ال مکتد: که آبا سم سم 
صفا و مروه واجب است يا سنت پاسخ فرموده واجب است راوی حدیث گوید آیا نیست قول حتی تعالی فلا مجناح علیه یعنی اینکه 
جمله مشعر باستحباب است حضرت میفرماید اینکه در عمره قضاء است و وقتی که رسول اکرم صلی اه علیه و آله امر فرمود که 
بتهای نصب شده در صفا و مروه را بیاندازند مردی از اصحاب مشغول کاری گردید تا موقع عمره گذشت اینکه آیه نازل گردید 
که بر شما مسلمانها بااکی نیست با بودن بتها سعی در صفا و مروه نمائید. 


و من تطوّع خیراً فان الله شاک علیمبعضی از قراء مثل حمزه و کسایی «تطوع؛ را بیا قرائت نموده‌اند «یطوع» 


صفحه : ۱۴۹ 

و بین مفسرین در معنی اينکه جمله گفتاری است کسانی که سعی بین صفا و مروه را مستحب.میدانند تمسک بهمین آیه نموده‌اند 
که مشعر باستحباب است و کسانی که قائل بوجوب سعی بین صفا و مروه شده‌اند گویند اینکه جمله منفصل و جدا از جمله پیش 
است و اینکه خود نیز عمل سنتی است مثل باقی سنن و مستحبات. 

فان الله شاک علیم: شکر نسبت بمقام کبریایی الهی بطور حقیقت درست نمی آید زیرا که شکر نا و ستایش و اظهار امتنان است و 
مقام الوهیت بالاتر از اینست که چنین اظهاری نسبت ببنده ذلیل خود بکند مگر اينکه بگوئيم ذات احدیت در مقام لطف و 
بنده‌نوازی برای تشویق مکلفین چنین اظهار مینماید تا اینکه دانسته شود که تحمل نمودن مشقت در عبادت و بندگی انسان را بجایی 
میرساند که مورد عنایت الهی و ستایش او میگردد. 

لین کون ما نا من البینات و الهٌیدی من بَعد ما یناه لاس فی الکتاب ولیک بلتم له و هم تون تهدید مینماید 
کسانی را که آیات واضح و ظاهر الهی را که بتوسط پیمبران از عالم قدس فرود آمده برای هدایت خلق پنهان میدارند و اظهار 
تم نما نگل 

بعضی از مفسرین آیه را تخصیص داده بجماعتی از بهودیان که در باره آنها فرود آمده. کلبی از عبد له عباس تقل میکند که سه 
نفر از علمای بهود بنام کعب اشرف» کعب اسد. عبد اه صوریاء احکام تورات را از روی طمع پنهان میکردند چنانچه عبد ال 
عباس گفته که سعد معاذ و معاذ جبل بجماعتی از علمای بهود گفتند آیا شما چیزی از اینکه محد صلی اه علیه و آله و سلم در 
تورات دیده‌اید گفتند نه خداوند اينکه آیه را فرستاد بنا بر اينکه معنی» عموم آیه تخصیص پیدا میکند بجماعتی. 

و جماعتی از مفسرین چنین اظهار مینمایند که آیه بعموم خود باقی است و قول دوم صحبح‌تر بنظر می آید زیرا که بر فرض اینکه 
آیه در مورد خاصی فرود آمده باشد 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


ِ ۷ :0۷ ۳۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۰۰ از ۳۷۱۲ 
صفحه : ۱۵۰ 
مورد مخصص نمیشود بسیاری از آیات قرآنی چنین است که با اينکه در مورد مخصوصی فرود آمده عمومیت از آن استفاده 
میگردد پس باعتبار عموم آیه لغت خدا و خلق برای هر کسی است که پس از آنکه مطلع گردید به آیات الهی و دستوراتی که از 
کتب آسمانی برای هدایت خلق رسیده از معارف و قوانین و احکام آن را کتمان نماید و اظهار نکند که چنین کسی داخل در عموم 
آبه میگردد. 
و نیز تأیید مینماید قول دوم را احادیث و اخبار بسیاری که در مذمت کتمان علم رسیده جماعتی از رسول اکرم صلی الله علیه و آله 
و سلم چنین حدیث میکنند که فرموده «کسی که عالم باشد بعلمی و آن را اظهار ننماید خداوند در قيامت لجام آتشین بدهن وی 
می‌اندازد. 
حدیث دیگر راوی عبد اللّه عباس است که از حضرت رسول صلی الله علیه و آله و سلّم روایت میکند که فرمود «علمای اینکه امت 
دو مردند یکی آنکه خداوند باو علمی کرامت میکند و او بر مردم بذل مینماید و بخل نمیورزد و برای انفاق آن طمعی ندارد و علم 
خود را ببهای اندک نمیفروشد برای چنین کسی ماهیان دریا و مرغان هوا استغفار و طلب آمرزش کنند و نزد کرام الکاتبین ثبت 
گردد و نزد خدا رود بطوری که سید و شریف باشد. 
و دیگر آن مردی که خدای سبحان بوی علمی و دانشی کرامت نماید و او بخل ورزد و دانش خود را ببهای اند کک بفروشد فردای 
قیامت چنین کسی را بیاورند در حالی که لگامی از آتش بر سر انداخته و فرشتگان بین مردم ندا کنند که اينکه فلان و پسر فلان 
است که خداوند بوی علمی داده و او بر بند گان بخل کرده و او بطمع علم خود را ببهای اندکک فروخته و همین طور او را معذب 
میدارند تا وقتی که خلق از حساب فارغ گردند پس از اينکه حدیث بضمیمه احادیث دیگر توان استفاده نمود که آیه بعموم خود 
باقی است و کسی که کتمان نماید علمی که مردم محتاج باویند در امور دین بلکه در امور دنیا نیز مورد لعن خدا و ملائکه بلکه 


تمام عقلای عالم واقع میگردد و خداوند وی را از رحمت خود بی‌نصیب میگرداند. 


صفحه : ۱۵۱ 
1 لتیار اض راو را فآولیک توب علبهم و آن لاب الرحیمءمگر کسانی که بعد از کتمان نمودن دانش خود پشیمان 
گشته و توبه کنند و سریره خود را از اینکه صفت بخل تصفیه نموده و آن مفاسدی که در اثر مخفی داشتن علم خود مترتب 
گردیده جبران نمایند و در عوض دانش خود را بنادانان بیاموزند که دیگران نیز بهره‌مند گردند و برای خلق آیات واضح را بیان 
نمایند خداوند توبه چنین اشخاصی را می‌پذبرد زیرا که خداوند پذیرنده توبه و مهربان است. 

انهالذین روا و ماوا و همم کفاژ ولیک علیهم لد ال و اللایْكة و ناس أجمعین بقاعده عربیت واو اول در «و ماتوا» واو عطف 
است و واو دوم در «و هم» بمعنی حال یعنی کسانی که کافر شدند و بهمین حال کفر مردند بر آنان است لعنت خدا و لعنت ملائکه 
و لعنت تمام مردم در حالی که از رحمت خدا دورند» شاید مقصود از ناس که لعنت میکنند عقلاء بشر باشد که تصدیق میکنند و 
اعتراف مینمایند که چنین کسانی که کافر شدند و در حال کفر مردند آنها از رحمت حق دورند زیرا که عموم مردم ملتفت اینکه 
مطالب نیستند تا اینکه لعنت کنند. خلاصه کسانی که کافر شدند مورد لعن تمام عقلای عالم واقع میگردند. 

خالدین فیها لا بَحْفف عنم العذاب. و لا هم ینظژون چنین کسانی هميشه در جهنم جاویدانند که مقر و جایگاه آنان جهنم است 
نتوانند از آن بیرون آیند و امهال و مهلتی برای آنها نیست. 

بعضی از علمای تفسیر چنین اظهار میدارند قوله تعالی انهالْذین کفژوا و منوا و مُم کفاز مقصود کفاری میباشند که مصرند بکفر و 
عناد و دوری میجویند از قبول حق اما کسانی که متدین بدین حق نگشته‌اند نه از روی عناد بلکه از باب اينکه برای آنها حق ظاهر 
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نشده و تمیز بین حق و باطل نیز برای آنان دشوار است چنین اشخاصی 


صفحه : ۱۵۲ 
ان ی ی ی یس ات 
تیب جا وه دز اباب هرت نع 0۱ کین وهی امه که بای رن تشریع گردیده چنین داردقلا اهبطوا منهاجهیم 
اما نکم نی هدیمن تیم مدای لا خوفهعلبهم و لام وت تن و کَدُوا بآ یتنا ولیک أصحابالثار مُمفیها 
خالدون, سوره بقره آیه ۳۶ و ۳۷ و مقصود از االذین کفروا در ایتجا کسائی میباشند که از روی عناد و ضدیت انکار دیم سح 
نموده‌اند و مخفی میدارند آنچه را که خداوند برای هدایت خلق نازل گردانیده نه هر کس که انکار وی از روی عناد نباشد بلکه از 


روی جهل و نادانی و عدم تمیز بین حق و باطل امر بر وی مخفی گردیده. (پایان) 


صفحه : ۱۵۳ 
[سوره البقرهٌ (۳): آبات ۱۶۳ تا ۱۶۷] 
اشاره 


و الک ال واحد ۷ اله الا هو ۱۳ انفی لق الماوات و الأرض و اختلاف الیل و هار و الک ۳1 تجری 

فی البحر بما ی اماس-و ما لاله ین الماء ین ماء حیرض بعد موتها و بث‌فیها من لا و تصریف لیا و 
السحاب المت خر بین السّماء و الارض یات وم یعقلون (۱۶۴) و مه الا مق یتحَذُ من دون الله آنداد یرهم کب ال و 
الذیم أَتُوا مد ما له و لو بری زین مرا ذ رون العذاب. نها له جمیعاً و نله مدید العذاب (1۶۵ اذ یا ای انوا 
ین ین او و رز ۱۳ ۳ منهٌم کما َو نا گذلک بریهم: 


در حمه: 


خدای شما خدای یکتاست نیست الهی مگر او که بخشاینده و مهربانست 

محققا در خلقت آسمانها و زمین و پی در پی در آمدن شب و روز و کشتیهایی که در دریا برای انتفاع خلق حرکت می کنند و آبی 
که خداوند از بالای فرو فرستاده که بآن زنده میگردد زمین پس از مردن آن و پراکنده نموده در زمین هر جنبنده‌ای را و در وزیدن 
باد و حرکت ابرها که بین آسمان و زمین مسخرند و تمام اینها هر آینه آیات و علاماتی است برای عاقلان» 

و بعضی از مردم کسانی میباشند که (بت یا غیر بتان را) مانند خدا میدانند و آنها را دوست میدارند مثل دوست داشتن خدا لکن 
اشخاصی که ایمان آورده‌اند محبت و دوستی آنها نسبت بخدا خیلی شدید است و اگر ببینند ستمکاران که بنفس خود ظلم کرده‌اند 


وقتی که مشاهده نمودند عذاب را (میدانند) که قدرت و قوت 


صفحه : ۱۵۴ 


مخصوص بخداست و اینکه خداوند سخت عذاب میکند (گناهکاران را) 
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زمانی که بیزاری جویند رسا و پیشوایان باطل از تابعین خود و ببینند شدت عذاب را و اینکه هیچ وسیله‌ای برای آنها باقی نمانده و 
روابط آنها قطع گردیده 
آن گاه متابعین و رساء باطل گویند ما اگر دو مرتبه بدنیا بر می گشتیم از اینها بیزاری میجستیم هم چنان چه اينها از ما بیزاری 


میجویند همین طور می‌نمايانيم باآنها اعمال آنها را که حسرت و پشیمانی است برای آنها و هیچوقت نجات از آتش برای آنها نباشد. 
توضیح آیات 
اشاره 


اینکه چند آیه مربوط بیکدیگر و بیک نظم و سیاق واقع گردیده. 

نخستین در مقام وحدت و صفات الوهیت بر آمده سپس در مقام تذکر افعال و آثاری که دلالت واضح دارند و ارائه میدهند 
خلاقیت و مالکیت او را و اينکه اوست مدبر و تربیت کننده تمام موجودات که همان نظم و نظام عالم وجود اقوی شاهد و بالاتر 
دلیلی است بر وجود و وحدت و باقی صفات جلال و جمال خالق عالم. 

و الک له واحَد لا الا و ار حمن ار حیم.«اله» مأخوذ از اله و بمعنی معبود است چنانچه اندازه‌ای بیان آن در بسم اللّه کشت 
له واحد» آن کسی که معبود شما و مستحق پرستش و ستایش است و شما را از نیستی بهستی و از عدم بوجود آورده و آنچه لوازم 
هستی و کمال وجود شما است از توانابی و دانایی و تمامی نعمتهای ظاهری و باطنی بشما افاضه نموده و در کف اقتدار شما نهاده 
آن خدای یگانه و یکتایی است که نه در مرتبه الوهیت و نه در مرتبه صفات و نه در مرتبه ایجاد و افاضه خیرات شریکک و انبازی 
برای وی نیست. 

واحد و احد دو صفت از اوصاف ذو الجلال الهی است احد است یعنی بسیط است و به هیچ وجه نه اجزاء خارجی و نه اجزاء ذهنی 
نمیتوان برای او فرض نمود و هر موجود ممکن ملک باشد یا فلک حیوان باشد يا انسان جن باشد یا غیر آن هر چه باشد باصطلاح 
حکماء (زوج ترکیبی است) اگر تر کیب شده از اجزاء خارجی نباشد مرکب از دو 


صفحه : ۱۵۵ 
چیز است ماهیتی دارد و وجودی پس در وحدت حقیقی و بساطت ذات حق تعالی منفرد بوجود است. و واحد است. در الوهیت 
خالقیت و ربوبیت و باقی صفات کمال. 

گاهی شیء را واحد گویند باعتبار نفی شریک و چیزی که مثل آن است مثل اينکه گویند خورشید یکی است و دومی پیدا ننموده 
با اینکه ممکن است مثل آن در عالم پیدا شود پس وحدت از صفات ذاتیه خورشید نیست بلکه نسبت بآن امر عدمی است یعنی 
باعتبار اینکه خورشید دیگری پدید نشده آن را واحد و یکتا گوئیم و گاهی وحدت از اوصاف کمالیه شیء بشمار میرود مثل اینکه 
گویند فلانی یگانه است در شاعری يا گویند فلانی یگانه است در نجاری یا بنائی یا غیر اینها که اینطور وحدت از صفات کمالیه 
آن شیء بشمار میرود نه از صفات ذاتیه او. 

اما وحدت ذاتی که از ذات و حقیقت شیء منتزع گردد و از ذاتیات وی محسوب گردد یعنی ذات او بذاته منشاً صفت وحدت باشد 
بدون ضمیمه دیگری که با ذات اعتبار شود مثل صفتی یا کمالی چنین وحدتی منحصر بذات اله عالم است که آن ذات یکتا همین 
طوری که در وجوب وجود و حقیقت یکی و یکتا است در صفات مشل وحدت و علم و باقی صفات یکتا و یگانه است و تمام 
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صفات کمالیه از ذات بی‌زوال او منتزع میگردند و هیچ ممکنی در وحدت حقه حقیقیه و در باقی صفات ذاتی با او شرکت ندارند. 
لا اله الا هو بقاعده عربیت «ل» نفی جنس است یعنی اله و معبودی نیست که لایق پرستش و بند گی باشد مگر آن حدای یکنای 
بیهمتا و اینکه خدایان دروغی که هدف شما و منظور نظر شمایند همه مخلوق او و تحت اقتدار وی واقعند و کاری از دست آنان بر 
نمیاآید نه می‌بینند و نه میشنوند و نه ادراک دارند. 
وحدت باین معنی بلحاظ نفی شرکک از صفات سلبیه بشمار میرود نه از صفات ثبوتیه که گوئیم در الوهیت و خالقیت شریکک ندارد 


لکن وحدتی که از جمله اول الهُکم اله واحٌ استفاده میشود از صفات ثبوتیه محسوب میگردد زیرا که ذات 


صفحه : ۱۵۶ 

احدیت در اول ثابت میکند وحدت و الوهیت خود را بدون آنکه نفی الوهیت غیر نماید و در ثانی اثبات الوهیت خود را مینماید 
باعتبار عدم اله دیگر پس در اول ابت میکند وحدت حقه حقیقیه را و در ثانی نفی الوهیت غیر مینماید. 

و اينکه جمله «لا- له لاله با لا اله لا َُه را کلمه اخلاص گویند باعتبار اینکه خلاص از ظلمت کفر بنور ایمان باین کلمه طیبه 
تحقق پذیرد و اينکه کلمه (عروة الوثقی) است و یمن بسالله فد استمسک بالغروة الونقی لا انفصام لها و اینکه کلمه کلید بهشت 
است 

بقول رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم «مفتاح الجنة کلمة لا اله الا ال 

است اینکه کلمه قلعه محکم است 

«ا اله الا اللّه حصنی فمن دخل فی حصنی امن من عذابی» 

ال حمن الرحیمءدو صفت دیگری از اوصاف ربوبیت و خصوصیات ذات الهی است که در اينکه مبارک آیه ارائه میدهد. رحمان 
است که فیض وجود او و اشعه نور حقیقت او بهمه جا رسیده و همه از خوان نعمت وی برخوردار گردیده و از رحمت واسعه او 
فیض میبرند» زیرا که در مبدء فیاض بخل نیست و هر شیء ممکن را بآنچه در خور قابلیت و استعداد وی است میرساند و وی را 
بزیور وجود میآراید و روزی میدهد و وسائل آسایش وی را بنیکوتر وجهی آماده مینماید «رحیم» است که رحمت رحیمی و فیض 
سبحانی خود را مخصوص گردانیده بعده‌ای از راه‌یافتگان و هدایت شدگان و نزدیکان برحمت خود که در سرای دیگر ایشان را 
مینوازد و بحیات جاودانی و نعیم هميشه گی متنعم میگرداند. 

انه‌فی خلق الماوات و المرض تا آخر آیه ذات حق جل و علا در اينکه مبارک آیه هفت نمونه از آثار قدرت خود را تعداد و 
شماره مینماید و باینها استدلال می کند بر وحدت و کمال قدرت و احاطت و قیومیت خود. 

نخستین دلیل؛ خلفت آسمان و زمین است که آسمان را بالای سر ما برافراشته و سقف قرار داده؛ و ماه و خورشيد و تمامی ستار گان 


و کرات و سیارات هر یک را بجای خود با عمل مخصوصی که نظام عالم منوط بآن است مرتب و منظم گردانیده و ما را از نور 


صفحه : ۱۵۷ 

و حرارت خورشید و ستارگان منتفع و برخوردار گردانیده و کلهفی فلک یَسبحون همه مسخر امر او و تحت فرمان او انجام وظیفه 
میدهند و هیچ یک از آنان از اوامر مرجوعه بخود آنی سستی نمیورزد و تماما تحت یک نظام معين و روش مخصوصی عمل خود 
ربا مرت تلو زین زا مهد عا سل راکتبا زا رات اهتشا ان برش ام فرص کی رس زا و 
جعل لکم الارض مهادا) و اختلاف الب و هار دومین دلیل بر وحدت اله عالم اختلاف شب و روز و آمد و شد و پی در پی در 


آمدن آن است. خلا.صه گردش کرات و حرکات دائمی آنان دلیل ظاهر و بارزی است بر وجود محرک و گرداننده آنها زیرا که 
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هیچ متحرکی بدون محرکک نمیشود» ممکن نیست شیئی بشود خودش خود را حرکت دهد خصوصا اشیایی که هر یک ضد دیگری 
است که اگر ذره‌ای و سر سوزنی در طریق سیر خود برخورد بهم نمایند هر یک دیگری را نابود و مضمحل میگرداند چگونه ممکن 
است بدون مدبر و ناظم قادر توانایی که تمامی موجودات علوی و سفلی تحت اقتدار وی مسخر باشند و هر یک برای امر معینی و 
خدمت مخصوصی تعبین گردیده عالم وجود مطابق نظام و ترتیب تخلف‌ناپذیری قرار گیرد هررگز ممکن نیست. 
اگر نبود احاطه علم و قدرت غیر متناهی مبدء عالم و استیلا و اقتدار لم یزلی او که تمامی موجودات را تحت یک نظام در آورده 
ممکن نبود آنی عالم وجود بپا باشد و ابراز فعالیت نماید» اگر بفرض محال آنی نظر لطف و رحمت خود را از عالم بر گیرد اجزاء 
عالم پراکنده و مندک بلکه بفوریت معدوم می گردند. 
و لک ای تٌجری فی البحر بما یلاس سومین دلیل بر وحدت اله و معبود یکتا حرکت کشتی است در دریا برای اینکه مردم 
از آن منتفع گردند و طریق کسب و تجارت بتوسط کشتی و حرکت آن در آب تحقق پذیرد و اينکه حرکت کشتی یکی از ادله بر 
وجود و وحدت اله عالم بشمار آورده شاید برای اينکه باشد که با اینکه چوب سنگین و سفت است و آب لین و روان 


صفحه : ۱۵۸ 

چوب را طوری خلقت فرموده که بر روی آب بایستد و فرو نرود تا آنکه مردم بتوانند از آن منتفع گردند یا مقصود اینکه باشد که 
خداوند علم کشتی‌سازی را بانسان آموخت برای آنکه بتواند بتوسط کشتی دریانوردی نماید و قدری از اسرار موجودات واقف 
گردد و باین وسیله هم انتفاع جسمانی بطریق کسب و عمل ببرد و هم در موجودات تدبر نماید و انتفاع روحانی نصیب وی گردد و 
نیز باین وسیله قوت جسمانی و روحانی هر دو عاید او گردد. 

و ما آنزل له ین الماء من ماء قح به الأرض ی موتها چهارمین دلیل بر وحدت اله باریدن باران است که از آسمان فرو میریزد و 
زمین مرده را زنده می کند و حیوانات و نباتات در زمین نشو و ارتقا مینمایند. 

و اينکه اوضاع که بخارات از زمین متصاعد شود و در کره زمهریر منجمد گردد و یا بصورت باران قطره قطره و یا بصورت برف يا 
تگ رگ بزمین بریزد و لو بنظر ظاهر و نزد بیخردان از اوضاع طبیعی بشمار میرود لکن کسانی که در کمون موجودات نظر کنند و 
بچشم عقل حقیقت موجودات را مینگرند میفهمند که و لو هر چیزی را سببی و علتی است لکن اينها تماما معدات و وسائلی بیش 
نیستند که از روی حکمت و نظام ترتیب داده شده و علت حقیقی و مسبب الاسباب که همه چیز منتهی باوست و همه تحت اختیار 
وی است آن یک موجود حقیقی و یک حقیقت وحدانی است که همه را از کتم عدم بعرصه وجود آورده و عالم را بزیور وجود 
آراسته و یک نیروی واحد رشته‌های موجودات را مثل حلقه‌های زنجیر با هم پیوند گردانید و هر یک از اشیاء بنوبه خود و بآن 
نیروی خدایی که نصیب آنان گشته تحت اقتدار آن فرد توانا ابراز فعالیت مینماید و از آن خدمت مرجوعه بخود آنی سستی 
نمیورزد. 

و بنه‌فیها ین کلءَاّه پنجمین دلیل بر وحدت اله عالم پیدایش جانوران است در زمین و انواع و اقسام اشیایی که از زمین روئیده 


میشود که بعضی خوراک انسان و بعضی لباس وی و بعضی مرکوب 


صفحه : ۱۵۹ 
وی و بعضی مایه ثروت وی بزرگ است خدایی که انواع و اقسام جانوران و میکروبهایی در زمین نشو و نما داده و هر پاره‌ای از 
آنان را مسلط گردانید بر پاره دیگر که اگر نبود قاعده (تنازع بقاء) ممکن نبود بشر بتواند در روی زمین امرار حیات بنماید. 


و تصریف الرْیاح ششمین دلیل بر وحدت اله عالم گردش بادها است گاهی بطرف جنوب گاهی بطرف شمال گاهی بطرف مشرق 
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گاهی بطرف مغرب گاهی نسیم است گاهی لواقح که اشجار بارآور گردند و درختان سبز شوند و گاهی اوراق اشجار را بخشکاند 
و بریزاند گاهی باران آرد اپرها را پراکنده گرداند گاهی عذاب است گاهی رحمت. 

در تفسیر ابو الفتوح چنین مینویسد در خبر است که روزی موسی کلیم اه علیه السلام در مناجات با خدای کریم عرض کرد خدایا 
چیزی از اسرار خلقت بمن بنما خطاب رسید از اينکه کوه پائین رو دهی است و چهار در در آنجا رو بروی هم می‌بینی آن درها را 
بزن و از آنها سوال کن آنها چه کسند و صنعت و عمل آنان چیست. موسی علیه السلام از کوه فرود آمد یکی از آن درها را زد و 
سوال نمود شما چه کسانید و عمل شما چیست و حاجت شما از خدا کدام است گفتند ما دهقانیم و کار ما کشت و برزگری است 
و حاجت ما از خدا باران است اگر امسال باران آید ما ثروتمند گردیم که بسیار تخم کشته‌ايم از آنجا رفت و در دیگر را بکوفت و 
سوال نمود شما کیستید و کار شما چیست گفتند کار ما درو کردن است و سفال بسیار جمع کرده‌ايم اگر باران کم آید و آفتاب 
زیاد بتابد ما متمول میگردیم. بدر دیگر رفت گفتند ما حاصل زیاد خرد کرده‌ايم و خرمن نموده‌ايم اگر امسال باد بسیار آید ما 
متمول میگردیم. بدر چهارمین رفت و گفت شما کیانید و عمل شما چیست گفتند ما درخت غرس میکنیم و درختهای ما بسیار میوه 
دارد اگر امسال باد کم شود نفع زیاد میبریم. 

موسی علیه السلام تعجب نمود و در مقام مناجات عرض می کند خدایا یکی از تو باران میخواهد یکی آفتاب یکی باد یکی هوای 
ساکن حاجات آنها مختلف و تو بر احوال آنان مطلعی که هر یکک را مطابق حکمت و مصلحت خشنود گردانی و بوی روزی 


رسانی: 
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و الحاب انعر ین لشماء و لُرض هفتمین دلیل بر وحدت اله عالم حرکت نمودن ابر است بين زمین و آسمان که مسخر امر ال 
عالم و مبدء کون میباشند و هميشه بین زمین و آسمان حرکت میکنند و بهر جایی که حکمت اقتضاء نموده می‌بارند و آنی از 
حرکت نمی‌ایستند. 

لآبات موم بَعقلون اینکه هایی که گفته شد هر آینه آیات و علاماتی است برای اشخاصی که تعقل دارند و فکر میکنند و در نظام 
عالم تدبر مینمایند و باین طریق پی میبرند که تمامی اوضاع کائنات مرتبط و مربوط بیکدیگر و مثل حلقه‌های زنجیر بهم پیوسته و 
بیکک نظام معین حیرت بخشی انجام وظیفه میدهند و از وحدت عالم و نظام مخصوصی که بین اجزاء آن است پی میبرند که خالق و 
مدبر و مربی آنان یکی است که اجزاء موجودات را به ترتیب مخصوصی و رویه خاصی بدور هم میچرخاند و همه مسخر امر 
تکوینی اویند. 

خداوند ببشر عقل داده که تمیز دهد بین خیر و شر و صلاح و فساد خود و آنچه برای تأمین زند گانی دنیوی و سعادت اخروی 
اوست بشناسد و تمیز دهد بین آنچه بر نفع وی یا ضررش تمام میشود و کسانی که سعادت خود را تحصیل نمی‌نمایند یا اینکه است 
که عقل پا بر جایی ندارند و اينکه می‌بینی در کار دنیای خود بسیار دقیق و حساسند دلیل نمی‌شود که آنها عاقل میباشند بلکه همین 
کوشش آنها در امر فانی کم‌خردی آنها را نشان میدهد عقل مأخوذ از عقال و پای‌بند شتر است عقل جلو قوای شهوانی طبیعی را 
میگیرد و پای هواهای نفسانی را می‌بندد و از شرارت و زیاده‌روی آن جلو گیری مینماید پس کسی که جلو نفس و طبیعت خود را 
رها نموده و پای‌بند بچیزی نیست معلوم میشود در عقل ناقص است. 

پا اینکه گوئیم بقدر کافی دارای عقل و تمیز هستند لکن عوض آنکه عقل پای‌بند شهوات شود و جلو شرارت نفس را بگیرد قوای 
طبیعی پای‌بند عقل گردیده و عقل مطیع هوی گشته و بخواهش وی راهنمایی بفساد میکند و طبیعت نمیگذارد که عقل ابراز 
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فعالیت کند و در راه سعادت بشر پافشاری نماید تا اينکه انسان از طریق تفکر و تدبر ترقی و تعالی نموده و خود را بمنتهی درجه 
کمال و فضیلت رساند. 


چه بسیار در کلام له مجید امر بتفکر و تدبر نموده مخصوصا راجع بشناسایی مبدء که یگانه پیشرو ما در طریق معرفت عقل است 
که بایستی بقوه فکر و تدبر بدلالت موجودات راهی بسوی حق تعالی پیدا نمود شخص متدبر در نظام خلقت در هر ذره‌ای از ذرات 
عالم صفات الوهیت و آثار قدرت را مشاهده مینماید. 

ب رگ درختان سبز در نظر هوشیار هر ورقش دفتریست معرفت کرد گار «سعدی» عیب کار اینجا است که بیشترین مردم یا اصلا راجع 
بنظام عالم و اسرار موجودات تدبر ندارند یا اگر بعضی از افراد عقل خود را بکار می‌اندازند و در کمون موجودات فرو میروند فقط 
غرض آنان اینکه است که از اینکه راه منافع دنیوی بدست آرند و از طریق تجربه و تجزیه مواد موجودات مادی اکتشافات علمی و 
صنعتی نمایند و اینکه را سعادت و فضیلت میشمارند و بکلی از سعادت روحانی بی‌خبرند بلکه منکر آنند و نمیدانند که سعادت 
حقیقی و فضیلت انسانی در کسب کمالات روحانی است که حیات هميشه گی و خوشی دائمی منوط بآن است حیات چهار روزه 
فانی دنیوی که مشوب بهزاران غم و اندوه و مصیبات لا- ینقطع است چه لامیق اينکه زحمات فوق العاده است که بشر شب و روز 
خود را بزحمت بگذراند بامید اينکه مالی بدست آرد یا مقام و منزلتی بین خلق تحصیل نماید. 

و بن-الناس من یحدُ من ذون ال آنداداٌ پس از آنکه آیات توحید را تذ کر میدهد ذات احدیت در مقام سرزنش بر میآید که بعضی 
از افراد بشر برای خدا مثل و ضد می گيرند در لغت گاهی «ند» میگویند و مقصود. مثل است. و گاهی «ند» میگویند و مقصود. ضد 
است» پس «ند» بمعنی مثل و ضد هر دو استعمال شده. 

و ظاهرا مقصود از انداد در اینجا بتهایند که مشرکین بتها را بجای خدا مپرستیدند و شاید مقصود رژسا و بزرگان هر طائفه و 


عشیره‌اند که در راه اطاعت و دوستی 


صفحه : ۱۶۲ 

آنان مخالفت امر خدا مینمایند. 

و در اینجا نکته‌ای بنظر میرسد شاید اینکه ذات الهی بتها یا رژسا با هر چه غیر اوست. ند. خود بشمار آورده برای اينکه باشد که نده 
شامل مثل و ضد هر دو میشود و چون ضدین یا مثلین با هم منافی و در یک جا با هم جمع نمیشوند و هر موجود ممکنی غیر از ذات 
احدیت. در آن دو معنی اعتبار میشود» وجودی دارد و ماهیتی باعتبار اينکه وجودش از فیض وجود حق تعالی پدید گردیده مثال 
وجودی اوست و باعتبار ماهیت که ناشی از جهات عدمی امکانی است ضد و منافی اوست. پس فرا گرفتن هر چه غیر خداست ند و 
ضد او بشمار میرود که محبت او با محبت خدا در یک‌دل جمع نمیشود پس شخص موحد بایستی از هر چه غیر از حق تعالی است 
چشم بپوشد و هميشه چشم دل او بسوی حق نگران باشد اینکه است که در وصف مومنین فرموده: 

و لین منوا أَقَدٌ مّ لم لکن گروند گان بمقام توحبد که از روی حقیقت ایمان آورده‌اند دوستی آنان بمقام الوهیت شدیدتر و 
ثابت‌تر است از محبت کفاری که برای خدا مثل و ضد میتراشند و بجای حق تعالی آنها را بر گزیده و دوست دارند و عبادت 
بقاعده عربیت افعل التفضیل را در جایی آرند که چیزی را برتری دهند بر چیز دیگر مثل اينکه گویند شکر بهتر از نمکک است البته 
نمک نیز خوب است لکن شکر خوب تر است و در اینجا ذات احدیت خبر میدهد که گروند گان محبتشان بخدا زیادتر است از 
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و ذر اننکه خملة و الدیدر انوا أشَدٌ ما له دو احتمال میرود یکی آنکه دوستی گروند گان بمقام الوهیت زیادتر است از محبت 
کفار نسبت ببتها یا روساء خودشان. 
و دیگر: شاید مقصود اينکه باشد که محبت مومنین بخدا زیادتر است از محبت کفاری که برای خداوند ضد و ند میتراشند اگر چه 


کفار نیز خدا را دوست دارند لکن چون یک‌دله نیستند و دیگری را بجای خدا می گیرند اینکه است که محبت مومنین 


صفحه : ۱۶۳ 

بخدا زیادتر از محبت کفار است اگر چه در اصل محبت کفار با مومنین شریکند. 

پس از اینجا توان پی برد که تمامی افراد بشر بلکه تمامی موجودات بفطرت اولیه خود و بغریزه روحانی خدا را دوست دارند و 
دوستی بین انسان و مقام الوهیت استوار است و کفار بگمان خود بتها را می‌پرستند که بقرب حق تعالی نائل گردند اينکه است که 
وقتی سوال میشود چرا سنگ و چوب را میپرستید گویند لیرُونا ای الم ژلفی (سوره زمر آیه ۴) که در واقع مقصود و مطلوب آنان 
وصول بحق است طریق رسیدن به آنرا اشتباه نموده‌اند. 

و جماعتی که محبت روحانی را انکار می‌کنند و گویند محبت یک امر شهوانی و ناشی از قوای حیوانی است و تعلق باجسام و 
جسمانیات دارد و آیاتی که دلالت بر محبت دارد حمل بر معنای مجازی می‌کنند و گویند دوستی بنده نسبت بمقام الوهیت فقط 
اطاعت و فرمان‌بری است چنانچه فرموده قُل ان کشم تون له نوی بُحببکم ال ۱: موز آل وان ۱۳۱۵و مخت عداو ند 


نسیت بنده ابصال واب و افاضه خیرات است اینها در اشتباهند. 
محبت چیست و چگونه توان آن را بمقام الوهیت نسبت داد 


اصل محبت یک جاذبه عمومی است که تمام ذرات موجودات را بهم پیوسته و هر یک را متصل و مرتبط بیکدیگر مینماید و 
مجذوب هم میگرداند و اساس خلقت روی همین پایه استوار گردیده و اگر نبود اينکه قوه جاذبه اساس موجودات بهم میخورد و 
شیرازه عالم وجود از هم گسیخته میگشت. 

و محبت بهر شیئی همان میل بطرف وی است و باين معنی محبت انواع و اقسامی پیدا میکند. ۱- محبت طبیعی» ۲- محبت نفسانی» 
۳- محبت روحانی» محبت طبیعی ناشی از همان قوه جاذبه‌ای است که قادر حکیم در هر ذره‌ای از ذرات موجودات نهاده که بآن 
قوه بعضی اجزاء بعضی دیگر را بخود جذب مینماید و در نتیجه صورتی 

(۱) خطاب به پیغمبر اکرم (ص) است که بگو بآنها اگر شما راست می‌گویید و خدا را دوست دارید تابع من گردید تا آنکه خدا 


شما را دوست دارد. 


صفحه : ۱۶۴ 

تشکیل میدهد و اگر نبود آن قوه دافعه که در هر موضوعی زائد بر قدر معلوم و اندازه معین را دفع نماید بآن قوه جاذبه تمامی 
ذرات با هم یکی گشته و یک صورت وحدانی تشکیل میدادند اينکه است که مدبر و ناظم عالم در هر ذره‌ای دو قوه نهاده که به 
یکی اجزاء را بخود جذب نماید و بدیگری زیاده بر قدر احتیاج را دفع نماید و نیز قوه دیگری است که آن را ماسکه گویند که 


اجزاء جمع شده را تا مدت محدودی نگاه میدارد. 
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محبت نفسانی آن میل و رغبت بچیزی است که ملایم با نفس باشد هر چیزی که در ادراک آن لذت و راحت طبیعی باشد محبوب 
و مطلوب وی است و بعکس آنچه منافی میل طبیعی است از آن الم و نفرت پدید میگردد اينکه است که محبت و شوق لازمه 
حیات است و چون در جمادات ادراکک ملایم و منافی یافت نمی گردد و محبت باين معنی نیز در باره آنها صدق نمی کند چنانچه 
حیات نیز که مبدء ادراک و شعور است در آنها مفقود است و محبت نفسانی اقسامی دارد که تمامی آنها ناشی از محبت هر کسی 
است بخودش محبت روحانی اختصاص بانسان کامل دارد و حیوانات بالمره فاقد اينکه نوع از محبت میباشند و اکثر مردم اگر چه 
باعتبار فطرت انسانی خود قابل چنین محبتی میباشند لکن امور طبیعی و حظوظات شهوانی آنها را چنان مشغول نموده که آن حس 
انسانیت را از آنان گرفته و احساس چنین محبتی نمی کنند آری کسی که از مرتبه حیوانیت قدمی بالاتر نگذاشته چگونه ممکن 

است نور محبت که ناشی از معرفت است در قلب وی پدید گردد. 
اگر آن چشم قلبی که آن را بصیرت باطنی گویند باز شود خواهی دید چه اندازه ادراکك آن قوی و مدرک آن چقدر لذت‌بخش 
است و لذتی که از ادراک امر روحانی حاصل میگردد هیچ طرف مقایسه نیست با لذت محسوسات مادی اينکه است سر اینکه 
صاحبان عقل و قلب سلیم بقدری اشتیاق بعالم اله و امور روحانی دارند که تمامی لذات مادی را بدور انداخته و چشم و گوش 
ظاهر خود را بسته تا اینکه چشم و گوش باطنی آنها باز شود و از آن مناظر روحانی محظوظ گردند و تو در عدم ادراک اینکه نوع 


صفحه : ۱۶۵ 
و بهاء آن را ننمایی هررگز آن را دوست نخواهی داشت. 

و و یی این لوا ذ یرون ال ذاب مفسرین گویند «یری» دو طور قرائت شده نافع و ٍبن کثیر و ابن عامر که سه نفر از رائند بت 
«تری» قرائت کرده‌اند و بنا بر اینکه خطاب برسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلّم است که موقعی که تو ظالمین را چنین بینی و 
باقی قراء بیا «یری» خوانده‌اند یعنی وقتی ستمکاران عذاب را معاینه نمایند. 

وله تلهخیما اگرتق بش طالین و کافیخ وا رشن کز یه خلاب را با وفتی که س‌ازانو کفار شامده که طلآب راو 
بطور و جدان بيابند عذاب را آن وقت قدرت و قوت و عظمت و اقتدار الهی را بدرستی می‌یابند و میفهمند که در مقابل قوت و 
قدرت خداوندی قوتها و قدرتها هیچ است و معبودان دروغی آنان ناچیزند و کاری از دست آنان ساخته نمی گردد. 

و نله مدید العرذاب اگر ستمکاران ببینند روز قيامت را که چگونه از پانصد سال راه جهنم باستقبال آنان آید و مثل مرغی که 
دانه از زمين برچیند آنها را فرو برد آن وقت خواهند دید که قوت و قدرت خدایراست که مالک و سلطان عالم ملک و ملکوت و 
سلطان جمیع عالمیان است و همین طوری که صاحب رحمت غیر متناهی است عذاب و سخط او بر کفار و ظالمین شدید و سخت 
ات 

بین دانشمندان و علمای تفسیر راجع بعذاب اخروی مخصوصا خلود در جهنم و عذاب دائمی گفتاری است و بعضی از مفسرین در 
اینجا بیانی دارد که خلاصه آن را با کم و بیشی ترجمه مینمایم: 

چنین گوید راجع بمسئله عذاب دائمی و مخلد بودن در جهنم بین اهل نظر از حیث دلیل عقلی و ظاهر ادله لفظیه گفتاری است. 
صفحه : ۱۶۶ 

و آنچه ممکن است در اینجا گفته شود اينکه است که گوئيم از جهت ادله لفظیه از کتاب و سنت آیات قرآنی صریح است در 


اینکه کفار مخلد در جهنم‌اند» و اخبار نیز تأیید مینماید آن را لکن از حیث دلیل عقلی چون عقل فقط کلیات مطالب را ادراکک 
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مینماید اینکه است که دستش از جزئیات «ما جاء به النبی» در امر معاد تهی است و چاره‌ای ندارد غیر از آنچه از طرف شرع رسیده 
تعبدا قبول نماید. 

و آنچه توان از طریق دلیل عقلی ثابت نمود اينکه است که گفته شود عذاب و نعمت دو قسم است عقلی و حسی نعمت و عذاب 
عقلی مترتب میگردد بر نفس بشر از جهت تجرد و جوهریتش و هر گاه اخلاق نیکو و ملکات فاضله حمیده تحصیل نمود پس از 
مرگ محظوظ میگردد از آنچه ملایم نفس شریف اوست از تصویر صورتهای نیکو و مناظر زیبا و غیر اینها. 

و آنچه مترتب میگردد بر اخلاق نکوهیده و رذیله ناشی از همان صفات زشت و اعمال ناپسند حیوانی است که در قبر بصورت 
حیوانات موذی در آمده وی را میخورند و می‌گزند و اثر طبیعت پست اوست که وی را در بند و غل و زنجیر نموده و نیز اثر همان 
سیاهی قلب اوست که وی را در محبس تاریکی با همنشینان او از شیاطین انسی و جنی محبوس گردانيده. 

خلاصه تعلقات طبیعی و امور شهوانی است که هر یک بصورت مناسب خود در آمده و وی را در بند مینماید و اخلاق و ملکات 
نکوهیده‌ای که در نفس بشر از کثرت عمل پدید میگردد دو قسم است: 

یا اینکه است که آن ملکات و عادات چنان در نفس رسوخ مینماید که جزء ملکات بلکه میتوان گفت جزء طبیعت وی گشته 
بطوری که دیگر خلاصی از آن متعسر بلکه متعذر بنظر می آید. 

مثل بخل که یکی از صفات نکوهیده انسانی بشمار میرود و ممکن است طوری در طبیعت انسانیه وی رسوخ نماید و محقق 
شخصیت او گردد که گویا از طبیعت ثانویه وی محسوب گردیده و اينکه حقيقت در چنین فردی مثل ناطفیت ماند که جزء حیوان 


شده 


صفحه : ۱۶۷ 

و او را انسان گردانیده آدم بخیل نیز یک نوع جدیدی میشود تحت نوع کلی انسان پس کسی که اينکه نوع ملکات و اخلاق 
نکوهیده زشت در روح و جان انسانی وی رسوخ نمود در اثر آن ملکات و اخلاق و آثاری که ناشی از صفات زشت وی است 
هميشه معذب و ناراحت خواهد بود و عذاب او دائمی است و دیگر موقعیت برای درک فیوضات ندارد زیرا که بمرض روحانی 
گرفتار است و انسانی که مبتلا بفساد اخلاق گردیده مثل کسی ماند که مبتلی بمرض مالیخولیا باشد و اينکه مرض قابل علاج و 
بهبودی نباشد ببین چگونه هميشه در اثر فساد قوه واهمه و متخیله او صورتها موحش و ترسناک در نظر وی پدید می گردد و او را 
معذب و ناراحت می گرداند و اینکه عذاب ناشی از طبیعت خود اوست که فاسد گردیده نه اينکه از خارج کسی وی را عذاب 
نماید و با اینکه اینکه موهومات و صوری که در او احداث میشود از طبیعت خودش ظهور نموده از آن متأذی و فراری است زیرا 
که منافی با حقیقت انسانیه اوست لکن چون رسوخ در نفس نموده از او زائل نمیگردد و هميشه معذب خواهد بود. 

لکن هر گاه صفات ناشایسته اینطور در نفس رسوخ پیدا ننماید یعنی طوری نباشد که از ملکات نفسانی بشمار آید که آن حقیقت 
اولیه انسانی را فاسد گرداند در اینکه صورت ممکن است عذاب نیز موقت باشد و پس از مدتی آن صورت اخلاقیه زائل و بر طرف 


گردد و حقیقت انسانی بصرافت اولیه خود عود نماید و باين بیان مرتفع میگردد اعتراضاتی که بعضی وارد نموده‌اند: 
اعتراضات و پاسخ آن 


موجودی که از روی رحمت خلق نموده و خودش از روی حکمت مقتضیات معاصی را در وی نهاده او را عذاب کند که چرا چنین 
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کردی آن هم عذاب دائمی. 
۲- عذاب عبارت از ادراک چیزی است که منافی با طبع باشد و وقتی عذاب دائمی شد قهرا ملایم با طبع میگردد پس عذاب دائمین 


معنی ندارد. 


صفحه : ۱۶۸ 

۳-وقتی گناه موقت شد و دائمی نشد بایستی عذاب نیز در خور او موقت و غیر دائمی باشد و گر نه با عدل الهی منافات دارد و 
عاصی در اند ک وقتی در عمر کوتاه خود نافرمانی نموده چگونه سزاوار است هميشه معذب باشد. 

۴- چون اشقیاء جزء نظام عالم بشمار میروند و بوجود آنان عالم طبیعت تعمیر میگردد و باين لحاظ خدمتگزار اهل سعادت میباشند 
که اگر آنها نبودند سعداء به سعادت فاتز نمیگردیدند پس چگونه مستوجب عذاب آنهم دائمی میباشند. 

۵- عذاب يا انتقام است که برای تشفی قلب مظلوم از ظالم انتقام کشیده میشود يا برای تنبیه دیگران و عذاب عاصی که در اثر 
مخالفت اوامر حق تعالی پدید گشته چگونه از قببل تشفی بشمار میآ ید زیرا از نافرمانی بنده نقصی و ضعفی در دامن کبریایی او 
تعالی وارد نمی آید تا اينکه بعذاب جبران شود و نیز اگر برای تنبیه دیگران باشد مورد ندارد زیرا که قیامت دار جزاست نه دار عمل 
موفعتا عیا کنشعه که دیکران تعجازات تعاصی را مسرخست از غمل باه تردار ند پس غلاب عضوصا حاکیی. ان ی و 


بی‌مورد است. 
پاسخ اعتراضات 


گوئیم بهمان بیانی که شد اجمالا پاسخ تمام اعتراضات داده میشود که عذاب دائمی اثر شقاوت دائمی است که ناشی از نفس آدم 


شقی و بد عمل است نه برای تشفی است و نه برای انتقام. 
پاسخ اعتراض اول 


اينکه گویند مجازات نمودن بنده ضعیف خصوصا عذاب دائمی منافی با رحمت الهی است. 
در پاسخ گوئیم رحمت و شفقتی که نسبت بمقام قدس خداوندی داده میشود غیر از عاطفه و رقت قلبی است که بانسان نسبت 
میدهند زیرا که رحمت و شفقت انسانی از امور طبیعی پدید گشته و ساحت قدس الهی منزه و مبرا از چنین رحمتی است بلکه 


ردحمبت 


صفحه : ۱۶۹ 

حت تعالی همان افاضه فیض است بمحلی که مستعد و قابل آن است که هر محل قابلی بلسان استعداد از منبع فیوضات رحمانی طلب 
فیض میکند و عموم رحمت الهی بقدر استعداد هر قابلی فیض میدهد. 

رحمت دو قسم است رحمت عام رحمت خاص رحمت عام همان عموم رحمتی است که بر هر قابل و مستعدی افاضه میشود و بخل 
در مبدء فیاض تصور ندارد» و رحمت خاص مخصوص کسانی است که در صراط انسانیت هدایت يافته و از نزدیکان و مقربان 


در گاه احدیت گردبده‌اند. 
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پس از اینجا معلوم میشود که عذاب عاصی منافی با رحمت غیر متناهی الهی نیست بلکه داخل در رحمت عام اوست که هر قابلی را 
بآنچه در خور قابلیت وی است برساند و معنی عدالت نیز همین است زیرا که عادل کسی را گویند که هر چیزی را در محل خود 


قرار دهد. 
پاسخ اعتراض دوم 


آری عذاب از جهت اينکه ناشی از نفس و طبیعت آدم شقی و خطاکار است نه بتحمیل دیگری از اينکه جهت ملایم با طبع خبیث 
وی است لکن چون منافی با نفس روحانی او میباشد اينکه است که از آن متأذی و فراری و گریزان است. مثل اينکه گفتیم کسی 
که مبتلا بمرض مالیخولیا گردید البته اینکه مرض و آنچه در نظر وی از صور موهومات تشکیل میگردد و او را بوحشت میاندازد از 
طبع مریض خود ناشی گردیده لکن اينکه طور نیست که گفته شد چون ناشی از مزاج وی است دیگر ناملامیم با طبع وی نیست 
چنانچه اگر فرضا چندین سال نیز اینکه مرض طول بکشد چنین آدم مریضی هميشه در زحمت و مرارت است هیچوقت راحت 
نمیگردد مگر وقتی که از اينکه مرض شفا یابد. 


پاسخ اعتراض سوم 


اگر چه گناه موقت و محدود بمدت معدودی است لکن آثار آن که فساد روح و روان انسانیت باشد غیر موقت و دائمی است زیرا 
که گناه و لو در یک لحظه باشد مثل شرک بخدا و امثال آن چنان روح لطیف ملکوتی انسان را فاسد و سیاه میگرداند که در 


صفحه : ۱۷۰ 
نتیجه» ابد الده در ظلمت نفس گرفتار و در قید طبیعت در بند و از آثار اخلاق فاسد خود معذب خواهد بود و دیگر قابل شمول 


رحمت غیر متناهی الهی نمیباشد و هررگز توبه او قبول نخواهد شد اینکه است که فرموده و یَغْفرُ ما دون ذلککه 
پاسخ اعتراض چهارم 


خدمت بخلق کردن وقتی منتج آثار روحانی و فوائد اخروی میگردد که انسان در صراط توحید قدم زند و اعمال وی از راه عبودیت 
و بندگی تحقق پذیرد» اما کسی که از عمل خواهان همان فوائد طبیعی دنیوی باشد نظر بهمان رحمت عام الهی که هر لایقی را 
بایستی بآنچه در خور قابلیت وی است برساند اينکه است که خیر و خوبی و نتیجه عملش همان است که در نیت او بوده در کتاب 
کریم بهمین مطلب اشاره دارد آنجا که فرموده من کان یرد العاجلةً نا لهفیها ما نُشاء من تریدٌ ثمءجعلنا له هنم یبصلاها مَمومً 
مدخوراً و من آراد الاخرهُ و سعی لها سعیها و هو مومنفآولنک. کان مهم شکور کل تمد هوّلاء و َّلاء من عطاء ریک و ما کان: 
قطا رز ضایر شره ی ۳ 

از اینکه مبارک آیه میتوان استفاده نمود که رحمت الهی و فیض منبسط رحمانی در محل قابل فرود می‌آید و چنین رحمت شامل 
عذاب و رحمت هر دو میشود زیرا که آدم شقی و کافر خود را در محلی قرار داده که رحمت عام حتی تعالی که بایستی در باره وی 
نعمت باشد عذاب و سخط مینماید نظر به اينکه افعال الهی تماما از روی حکمت و عدل انجام میگیرد در نظام عالم نه لغو و عبثی 
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یافت میگردد و نه در مبدء فیاض در محل قابل بخل و منعی پدید میگردد. 
پاسخ اعتراض پنجم 


از بیانات گذشته پاسخ اعتراض پنجم نیز داده میشود که عذاب دائمی اخروی نه برای انتقام است نه برای تشفی آری عذاب اخروی 
برای اينکه است که چون آدم شقی در اثر مخالفت مولا خود را در موقعی قرار داده که موقعیت پیدا نموده بر اينکه به کیفر اعمال 


مجازات شود پس مجازات برای تشفی و تنبیه دیگران نیست بلکه نتیجه 


صفحه : ۱۷۱ 

اعمال خود اوست که روی میزان عدل پرورد گار هر کسی بایستی بنتیجه اعمال خویش برسد. 

و بلاها و مصیباتی که در دنیا بر انسان وارد میگردد آن نیز بمقتضای حکمت و از روی نظام کلیه عالم و مناسب مقتضیات امور 
شخصیه هر کسی انجام میگیرد. 

«پایان» خلاصه تهدیدات شارع راجع بمجازات و کیفر اعمال و اخلاق نکوهیده روی میزان و قانون عدل استوار گردیده عصیان 
ورزیدن و مخالفت نمودن از اوامر مولا- مقتضی عذاب دائمی است و چون عاصی خود را در معرض سخط و غضب الهی واقع 
گردانیده و در نتیجه از رحمت الهی دور شده باين لحاظ موقعیت پیدا نموده برای عذاب. 

لکن بمقتضای «سبقت رحمتی علی غضبی» و نیز چنانچه دانشمندان گفته‌اند رحمت الهی ذاتی است که تمامی موجودات را 
برحمت واسعه خود ایجاد نموده و غضب امر عرضی است که در اثر عصیان ورزیدن و دور شدن از رحمت بر عاصی مترتب 
میگردد لهذا تا آنجایی که هنوز قلب و روح ملکوتی انسان بکلی فاسد نگردیده و از قابلیت نیافتاده ممکن است رحمت الهی وی را 


فرا گیرد و مشمول مغفرت و عفو او گردد. 

صفحه : ۱۷۲ 

[سوره البقرخْ (۲): آبات ۱۶۸ تا ۱۷۵] 

اشاره 

با 2 لتاس. کلوا ما فی الاأرض علالاً ً و لا ته تفر عطر ان الیطان هکم و مُبین۱۶۸(۰) نما کم بالشوء و الفحشاء و 
آن ونوا علی الم ما لا تعلمون,(۱۶4) و اذا قیللَهم نوا سا آنزل له الوا بل ما لقینا علیهآباءنا و و کان بارهم لا بعقلون, 
یا و لا بهتذون(۱۷۰) و عکل ادن کوا کمکل الّذی بنوقءبم لا بسممء الا ذعاء و نداء مر بکم غمی*فَهم لا بعقلون ٩۷۱(‏ با یا 
و ی ۳ 


ین کنو ین کاب و یشتژون بم مق ویک را ی رن | 1 له ایک وم ليام و 
لاب کیهم و له عذاب لیم ۱۷۴(۰) ولیک ای اشترا الضّلالةً بالُدی و العذاب بالمَغفرة قّما یرم علی النّار (۱۷۵) 


تر جمه: 
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ای مردم بخورید آنچه در زمین است که برای شما پاک و حلال است و پیروی مکنید وساوس شیطان را محققا شیطان برای شما 
دشمنی است آشکار. 

شیطان بشما امر مینماید بکارهای زشت فضیحتآور و اينکه از روی جهل و بی خردی بخدا نسبت دهید چیزی را که نمیدانید» 

و وقتی بکفار گفته شود پیروی نمائید آنچه را که از طرف خداوند فرود آمده آنان گفتند ما پیرو دین پدران خود میباشیم آیا باید 
پیروی نمایند دین پدران خود را در صورتی که آنها تعقل ندارند و راه هدایت را نیافته‌اند» 


و مثال کسانی که کافر شدند در شنیدن کلام انبیاء و عدم ادراکك آن مثال 


صفحه : ۱۷۳ 

حیوانی ماند که با وی سخن گویند و او چیزی از آن ادراک ننماید مگر صوتی و صدایی آنها گنگند و کرند و کورند و چیزی 
نمیفهمند و تعقل ندارند» 

ای کسانی که ایمان آورده‌اید بخورید از غذاهای پاکیزه‌ای که نصیب شما کرده‌ايم و شکر خدا نمائید اگر بنده خدا میباشید و 
پرستش را مخصوص باو گردانیده‌اید؛ 

محققا خداوند بر شما حرام گردانیده مردار و خون و گوشت خنزیر و هر چرا که بغیر اسم خدا کشته باشند پس کسی که مضطر 
گردید بخوردن اينها (بقدر س رمق) بدون تجاوز از حد که از روی طغیان و مخالفت امر حق باشد گناهی بر او نیست بدرستی که 
خداوند آمرزنده و مهربان است؛ 

کسانی که میپوشانند (یهود و نصاری) آیاتی که خداوند نازل نموده در کتابهای آسمانی و ببهای اند ک میفروشند (آیاتی که در 
شأن محفّد صلی الّه علیه و آله و سلم) نازل گردیده داخل نمیکنند در شکمهای خود مگر آتش را و در قيامت خداوند با آنها 
تکلم نمیکند و آنها را از پلیدی پاک نمی گرداند و برای آنان است عذاب دردناکك؛ 

آنان گروهی میباشند که گمراهی را گرفتند بجای هدایت و عذاب را بجای آمرزش چقدر توانند بر آتش جهنم صبر نمایند و 


طاقت آورند. 
توضیح آیات 


یا یا اشاس کلوا مقرا فی الأرض علاط حلال بمعنی لغوی مقابل حرام و حلیت در مقابل حرمت استعمال میگردد و چیزی را 
حلال و طاهر گویند که مانعی در استعمال آن نباشد و طیب را در مقابل خبیث در جایی آرند که ملایم با طع باشد. 

مثلا وقتی سخن ملایم با قوه سامعه گردید آن را گفتار طیب گویند و عطریات و ریاحین را طیب نامند برای اينکه ملایم با قوه 
سامعه است و نیز در ملموسات آنچه ملایم با قوه لامسه است آن را طیب گویند و همچنین در بوئیدنیها و دیدنیها آنچه ملایم با قوه 
شامه و باصره است آن را طیب نامند. 

مفسرین گویند شآن نزول آیه اینکه است که پاره‌ای از قبیله‌های عرب مثل قبیله 


صفحه : ۱۷۴ 
ثقیف و عامر و صعصعه و بنی مدلج و بعضی از آنان حبوبات و چهارپایان را بر خود حرام کردند اینکه آیه بر رد آنها نازل گردید 


که آنچه در زمین است طیب و ملاسیم با طبیعت بشر است و ظاهرا امر کلوا ارشادی است نه مولوی اشاره به اینکه مانعی در اکل و 
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استعمال آن نیست و اينکه آیه یکی از ادله اصل در اباحه بشمار میرود و بعضی گفته‌اند امر کلوا امر مولوی است که کسی را 
نمیرسد که برأی و صلاح خود چیزی که منعی در باره آن نرسیده بر خود حرام کند که آن بدعت و حرام است. 
و لا توا خطوات الشیطان خطوات جمع خطوه و بین دو قدم راه رونده را خطوه گویند و خطوات شیطان کنایه از اینکه است که 
مشی شما و روش و طریق سیر شما پیروی از شیطان نباشد که شیطان از راه دشمنی دیرینه‌ای که با بنی آدم دارد شما را در پرتگاه 
ضلالت و گمراهی پرتاب میگرداند. 
اکثر فقهاء و مفسرین باين آیه استدلال میکنند بر اباحه عامه یعنی برای بشر جایز و مباح است هر نوع تصرفی که بخواهد در زمین 
بنماید مگر تصرفات عدوانی و آنچه از طرف شارع منع و زجری در باره آن رسیده که چنین تصرفاتی ناشی از تصرفات شیطانی 
پشمار میرود. 
عرفا گویند آنچه در دل انسان خطور مینماید یکی از چهار قسم خارج نیست: 
حقانی» ملکی» نفسانی» شیطانی. خاطر حقانی علمی است که از بطن غیب بلاواسطه در دل اهل دل و مقربان حضرت احدیت القاء 
می‌گردد چنانچه نص کلام مجید است قل نهربّی یَذفبالکق»علام لوب سوره سبا آیه ۴۷. خاطر ملکی آن است که راغب و 
مایل گرداند انسان را بر عمل خیرات و طاعات و وی را تهدید نماید از معاصی و ملامت کند و سرزنش نماید از تقاعد و تکاسل از 
آنچه وسیله ترقی و تعالی وی است و شاید از الهام ملکیء بنفس لوامه تعبیر شود. 


خاطر نفسانی ناشی از خود نفس و منبعث از خواهشهای نفسانی و حظوظ طبیعی 


صفحه : ۱۷۵ 

است که آنچه را در وی فانده دنیوی تصور گردد و نفس باعتبار حظوظ نفسانی مایل باو میگردد در اطراف آن تصورات صحیح یا 
فاسد مینماید. 

خاطر شیطانی آن خطوراتی است که در نفس القا می گردد و داعی میشود بر معاصی و آنچه از طرف عقل و شرع نهی در باره آن 
رسیده. و شیطان کارش وسوسه کردن و امر کردن بمعصیت است و شاید تعبیر از اينکه نوع خواطر (بنفس اماره) شده. 

و در جایی که انسان مستعد و مهیای معاصی است کار او خیلی آسان است صریحا طریق نفس‌پرستی و عصیان‌ورزی را باو مینماید 
لکن در جایی که دید انسان باعتبار ایمان باین زودی مشغول معصیت نمیگردد آن مکار خیانتکار آدمی را ممکن است از راه 
عبادت فریب دهد و او را در عبادات و مقدمات بطرف افراط که شرعا مذموم و ناروا میباشد میکشاند مثل اينکه در نیت عبادت يا 
در طهارت يا در تنظیف لباس بحدی وسوسه مینماید تا اصل عبادتی که مطلوب و مقصود بوده از دست برود در بعضی از روایات 
دارد 

«آن للوضوء شیطانا بقال له الولهان». 

و فرق بین خاطر حقانی و ملکی اينکه است که وقتی از طرف حق تعالی خاطری بقلب فرود آمد هیچ خاطری تاب معارضه با آن 
نکند و قل جاء الق ور لباطل |نهالبال کان رهق( سوره بنی اسرائیل آیه ۸۳ 

ممکن است گاهی خاطر ملکی و خاطر نفسانی با هم جمع شود از یکی از عرفا پرسیدند برهان حق چیست گفت «واردات ترد علی 
القلوب تعجز النفوس عن تکذیبها؛ و خاطر شیطانی تا وقتی که ذاکر مشغول ذکر است رفع میشود لکن ممکن است باز عود نماید. 
و گویند هیچ یک از خواطر چها رگانه: حقانی؛ ملکی» نفسانی؛ شیطانی؛ بکلی از دل بیرون نمیرود مگر وقت فناء فی التوحید که آن 
لمحه‌ای بیش نیست و تمیز بین خاطرات که از چه قبیل است بدرستی دست ندهد مگر کسی را که نخست آینه دل خود را از زنگگ 


هوی و هوس بصیقله زهد و تقوی صیقلی دهد تا آنکه از کدورات طبیعی 
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(۱) بگو آمد حق و باطل ناچیز گردید و محققا باطل ناچیز است 


صفحه : ۱۷۶ 

و اخلاقی پاک و مصفی گردد و حقایق امور در آن منعکس گردد و آنچه در قلبش خطور میکند بشناسد. 

و کسی که در زهد و تقوی باین درجه نرسیده که بنور قلب خود تمیز بین خواطر برای او آسان گردد بایستی در تمیز بین خواطر و 
اینکه بشناسد خاطر حقانی کدام است و خاطر ملکی يا نفسانی يا شیطانی چیست رجوع کند بمیزان عقل یا شرع و آنچه بذهنش 
خطور مینماید اگر مطابق عقل و شرع است از قبیل فرائض و نوافل از واجبات و مستحبات يا آنچه بحکم عقل سلیم از محسنات 
بشمار آید قبول کند و بداند آن از طرف ملک بقلب وی القاء گردیده و اگر از قبیل محرمات و مکروهات محسوب میگردد یا عقل 
سلیم آن را مستهجن میشمارد بداند که آن از خواطر شیطانی است و از شر شیطان بخدا پناه برد و مشغول ذکر گردد. 

و اگر از قبیل مباحات است و بنظر عقل و شرع رد و منعی در باره آن نرسیده بداند آن چیزی که در ذهن وی خطور نموده از 
خواطر نفسانی است و طریق تصفیه نفس اینکه است که آنچه از حظوظ نفسانی بشمار میرود و از لوازمات نیست آن را رد کند و 
آنچه بمخالفت نفس نزدیکتر است يا آنکه از لوازمات حیات و زند گانی اوست قبول کند. 

نم مر کم بالشوء و لقحشاء و آن ونوا علی الم ما لا تون سجیه و عمل شیطان از روی عداوت و بغض قدیمی خود جز اینکه 
نیست که شما را امر میکند بآنچه بر ضرر شما تمام میشود از عمل شر که در نتیجه گنه کار و عاصی گردید و مثل خود ملعونش از 
مرتبه و مقامی که در خور شما میباشد پرتاب گردید» و بین مفسرین در معنی فحشاء گفتاری است. سدی. که یکی از مفسرین 
بشمار میرود گفته زنا است قول دیگر هر معصیتی که در نظر شرع بزرگ نماید و حدی برای آن تعبین شده آن را «فحشاء» گویند؛ 
و نیز شیطان بشما امر میکند که بخدا نسبت دهید چیزی را که نمیدانید مثل اينکه بگونید خدا حبوبات و چهارپایان را برای ما حرام 
گردانیده با غیر اینها آنچه را که ندانسته و نفهمیده بخدا نسبت دهید که نسبت دروغ بخدا دادن از وسوسه شیطانی و از فحشاء و 


منکر بشمار میرود و عمل شیطان است. 


صفحه : ۱۷۷ 

و |ذا قیل هم انوا ال الوا یل تیمها نا علیه آباءنا در اینکه آیا کسانی که بآنها چنین گفته شد که تابع قرآن گردید و 
آنها در پاسخ گفتند ما تابع پدران خود میباشیم چه کسانی بودند و عمل پدران آنان چه بوده که گفته‌اند تابع آنها میباشیم در عمل 
بیق عفسرنن. گفتاری است؛ 

۱- آنها مش رکین عرب بودند که وقتی ممنین با شخص رسول اه بآنان میگفتند پیرو کتابهای آسمانی گردید انکار مینمودند و 
میگفتند ما تابع پدران خود میباشیم در بت‌پرستی. (عبد اللّه عباس و ضحاک) ۲- وقتی بآنان گفته شد تابع احکام الهی گردید در 
آنچه حلال نموده یا حرام گویند ما تابع پدران خود میباشیم. 

۳- وقتی که بیهودیها گفتند تابع قرآن گردید ابا نموده و گفتند ما تابع پدران خودیم. 

و لو کان آباوهُم لا بعقلون شیتاً و لا بهتدون الف» اولو استفهام است و واو آن عطف است یعنی آیا اینها متابعت و پیروی مینمایند 
پدران خود را در صورتی که پدران آنان بی‌خرد و نفهم بودند و قوه فکریه خود را بکار نمیانداختند که از طریق عقل و فکر و 
تعقل و تفکر دین حق بدست آرند و راه حقیقت را بجویند و رستگار گردند. 


و مت الذین کفژوا کمئل الذی ینعقبما لا بسعمء لا دعاء و دا کسانی که کافر شدند مثال آنان مثال اغنام و گوسفندانی است که 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷۷ :0۷ ۳۴۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۱۱۶ از ۲۷۱۲ 
راعی و چپان آنها را میراند و بصدایی بلند آنان را زجر می کند که بیراهه نروند و آنها نمیشنوند مگر صدایی و صوتی. 
ال کش تجودن اس مععرل است سار مضوس که‌هقو لوا بانسازه‌ای فر برده موش فان ده و نایم طر ی زین دس گر 
شنونده و مخاطب گردد و شاید مقصود 


صفحه : ۱۷۸ 

اینکه باشد که ای پیغمبر اکرم خواندن تو کفار را برای هدایت و گرویدن بدین مثال راعی و چپانی ماند که برای اينکه گوسفندان 
متفرق تگردند و طعمه گرگ گردند بصدای بلندآنها را میراند لکن گوسفندان مقصود راعی را نميفهمند که فرض او نجات آنها 
است فقط صوتی و صدایی میشنوند. 

اينکه مثال بسیار نزدیکک بواقع و تشبیه بسیار خوبی است همین طوری که بهائم و چهارپایان در موقع چراگاه فقط صدایی از چپان 
میشنوند و معنی کلام وی را نميفهمند همین طور کسی که چشم و گوش دل وی بسته شد از کلمات حقانی فقط حروف و الفاظی 
میشنود و ابدا معانی باطنی آن را ادراک نميکند. 

ضمبکم مهم لا یعقلون مقصود از کری و گنگی و کوری که در اينکه آیه و آبات دیگر نسبت بکفار و منافقین میدهد البته 
فقدان قوای ظاهری نیست بلکه مقصود فقدان قوای باطنی است و همین طوری که انسان بچشم سر الوان و اشکال را می‌بیند و 
بگوش سر اصوات و صداهایی میشنود اگر چشم و گوش دل وی باز شود البته معانی مندرجه در کلام انییاء و بزرگان دین را 
بخوبی میفهمد و ادراک مینماید. 

مردم در استماع کلام اه تقسیم بسه قسم میگردند: 

قسمتی از مردم مثل کفار و مغرضین اصلا حاضر نیستند کلمات حقانی را بشنوند چه جای اينکه استماع نمایند هر جا ببینند سخن 
حقی در میان آمد بیراهه میروند در مثال اینانند که هر گاه کلام حقی بگوششان بخورد غیر از صدایی و ندایی چیزی نمیفهمند 
قسمت دوم حاضر میشوند برای شنیدن لکن بقدری نفهم و بیخردند که جز یک الفاظ و حروفی که بگوش بشنوند چیزی نمیفهمند 
و در کلمات حقانی هیچ تدبر و تفکر ندارند و بیکک الفاظی قانع گردیده و بیشتر مردم چنین‌اند که و لو آنکه بزبان بگویند ما ایمان 
داریم و اقرار بشهادتین نیز بنمایند لکن ایمان آنان تقلیدی و تابع آباء و اجداد خود میباشند و بقرینه آیه پیش ما أینا علیه آباءنا و 
نیز قوله تعالی فَهُم لا بعقلون ممکن است گفته شود آیه ضُمْبکم»مُمی*فهُم لا یعقلون در باره 


صفحه : ۱۷۹ 

چنین اشخاصی نیز صادق آید. 

لبته معلوم است مقصود از کری» گنگی. کوری فقدان آلات ظاهری نیست کفار چشم و گوش و زبان جسمانی آنان صحیح بوده 
بلکه قوای روحانی آنان در اثر عدم تدبر و تفکر بکار نیافتاده و فلج گردیده اينکه است که بسیاری از دانشمندان گفته‌اند ایمان 
تقلیدی که بکلی خالی از برهان و دلیل عقلی باشد بی‌اساس و بی‌نتیجه است فقط اثر آن اینکه است که بگفتن شهادتین از مسلمانها 
محسوب میگردند و جان و مالشان در حمایت اسلام محفوظ میماند لکن اثر اخروی ندارد. 

آری ایمان بدون تحقق در واقع اسم بلا مسمی و لفظ بدون معنی میباشد چگونه ممکن است انسان عاقل خردمند حاضر گردد که 
نفهمیده و تحقیق ننموده تحت تأثر دیگران واقع گردد و چشم و گوش بسته خود را تسلیم عقاید دیگری نماید مگر اینکه گفته 
شود حس انسانیت از اینان گرفته شده و آن چشم بینا و گوش شنوا و زبان گویای آنان در اثر نفس‌پرستی مفقود گردیده. 

قسم سوم از مستمعین کلام له اشخاصی میباشند که استماع کلمات حقانی مینمایند و عقل و فکر خود را نیز بکار انداخته در باره 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۷۵۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۷ از ۲۷۲ 
آن فکر میکنند و تدبر مینمایند و بمیزان عقل حق و باطل را میسنجند و هر چه بشنوند تحت بازرسی قرار داده و در آیات تکوینی و 
تدوینی تعمق مینمایند و عقل خود را از اسارت نفس رهایی داده و در راه شناسایی حق تعالی و ادراک حقیقت بقدر استعداد و 
موقعیت با نفس شریر خود مجاهده مینمایند تا اينکه مظفرانه بهدایت راهنمایان طریق سیر بسوی حقیقت را پیدا نمایند و الذین 
الوا فا دتم من 

آری وعده حق حق است هر کسی در راه او مجاهده نمود خداوند درب رحمت خود را بسوی وی باز میکند و وی را بسوی خود 
رهبری مینماید «گر گدا کاهل بود تقصیر صاحب خانه چیست». 

خلاصه فقط اشخاصی چشم و گوش دل آنها بینا و شنوا گردیده و از کوری و کری و گنگی دل نجات یافته‌اند که در راه سعادت 


خود را بزحمت انداخته و ایمان تحقیقی 


صفحه : ۱۸۰ 

که مطابق با عقل سلیم باشد بدست آورده و در استحکام آن پافشاری مینمایند. 

ایا لین منوا کلوا ین طِبات ما رَرقنا کم اينکه اینجا خطاب را مخصوص بمومنین گردانیده که طیبات را بخصوص روزی آنها 
قرار داده با اینکه خطاب « یا ایها الناس» مومنین را نیز شامل بود دو نکته بنظر میرسد یکی برای مزید امتنان نسبت باهل توحید که 
گوشزد آنها نماید که غرض اصلی از ایجاد طیبات روزی شما بوده و عموم مردم بطفیلی شما اهل ایمان روزی میخورند و در زمین 
نشو و ارتقا مینمایند و آیه یا یا لاس کلوا متا فی الأرض علاط که فقط خوردن طیبات را برای آنان حلال گردانیده نه اینکه 
برای روزی آنها ایجاد کرده باشد شاهد بر اینکه است زیرا که شکی نیست که غرض از خلقت عالم انسان کامل است که افراد 
کامل انبیاء بالاخص وجود پیغمبر خاتم صلی الله علیه و آله و سلم میباشد چنانچه فرموده 

«لولاکک لما خلقت الافلاکك» 

که نخستین مقصود از خلقت پیدایش نور پاک انوار انبیاء و اولیاء و در ثانی تابعین و کسانی که از نور وجود آن بزرگواران 
استضائه مینمایند زیرا که گروندگان بمقام توحید از فاضل طینت آنها ایجاد گردیده‌اند. 

نکته دیگر ممنین را ارشاد مینماید که بخورید از طیباتی که روزی شما قرار دادیم و اشکزوا له و سپاس گزار باشید و اينکه در آیه 
پیش چنین امری بعموم مردم نمیکند شاید سرش اينکه باشد که عموم مردم مگر اندکی از آنان در اثر هواهای نفسانی و متابعت 
شیاطین شکر واقعی از آنها ناشی نمیشود اينکه است که در جای دیگر فرموده و قلیل-من عبایی لور بلکه در آن آیه یا یا 
لاس کلوا معا فی الأرض علاط و لا توا شطوات المبطان آنان را نهی میفرماید از متابعت شیطان که در اثر پیروی شهوات و 
اعمال و اخلاق نکوهیده طیبات را تبدیل بخبائث مینماید زیرا همین ما کولات طیب پاکیزه است که جزء طبیعت خبیث آنان گردیده 
و در پیروی شهوات صرف مینمایند. 

نکته کلام اینجاست که یک جا نهی است و یک جا امره نسبت بعموم مردم که بیشترین آنها کفار و فساق و منافق میباشند اعتراض 
و نهی است که ما کولات پاکیزه 


صفحه : ۱۸۱ 
که برای امرار حیات شما و بجای ماندن قوای طبیعی شماست بخورید و متابعت سفرای الهی نمائید و پیروی شیطان و شهوات خود 
ننمائید» و نسبت بمومنین امر است و چون ممنین تابع رسولند نه تابع شیطان اينکه است که فقط ارشاد مینماید ایشان را که بشکرانه 


نعمتهای غیر متناهی الهی سپاس گزار باشید «و در جزو اول اينکه تفسیر اندازه‌ای راجع بشکر بحث نمودیم که خلاصه حقیقت شکر 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


ِ ۷ ۱۵۷ :0۷ ۳۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۸ از ۲۷۲ 
اينکه است که هر نعمتی که خداوند بانسان عطا نموده بایستی در همان مصرفی که مقصود از بخشش آن بوده صرف گرداند 
«شکرا لله» بتنهایی کافی نیست. 
ٍن کشّم |تراه تون ای مزمنین بخورید از مأکولات پاکیزه که روزی شما قرار دادیم و سپاس گزار ولی نعمت خود باشید اگر 
میدانید فقط معبود شما آن است و جز او غیر را عبادت نمیکنید زیرا بمقتضای ایمان چشم و دل شما بسوی او نگران است و ابقاء 
ور را باس ار وا و امد وی رم و « راو نی هر سرد مود 
سا عژم علیکه لته و للم و حم الختزیر و سا لب به لیر اه ٍ از دک باه ی با رتیه را امش بات انز 
فرموده بااکل طیبات و بایه دیگر امر فرموده باکل آنچه در زمین است و تمام مأکولات را برای انسان مباح گردانیده و باین آیه اخیر 
استثناء میکند و بیان میفرماید آنچه را که داخل طیبات نیست و از تحت حلیت خارج و از خبائث بشمار میرود. 
و مقصود از ميته هر جانوری است که بایستی بقانون شرع اسلام ذبح نمایند وقتی او را نکشند تا بمیرد یا بغیر دستور شارع ذبح 
نمایند آن میته میگردد و اکل آن حرام و نجس است. و نیز خون و گوشت هر حیوانی که بغیر اسم خدا کشته شود تماما از عموم 
طیبات خارج و تحت خبائث واقع‌اند و مومنین مأذون در اکل و استعمال آنها نیستند. 


صفحه : ۱۸۲ 

من اضطرٌ یر باغ و لا عاد فلا ائم عا عَلیه پس کسی که مضطر گردید در اکل میته یا باقی منهیات بدون اینکه از راه فساد و طغیان 
بدست آورده یا اینکه از روی ظلم و تعدی پیدا نموده فلا ثم علیه مأذون است که بقدر سد رمق و حفظ جان از اينکه منهیات تناول 
تما نان 

و در بعضی از احادیتث «باغ» بظالم تفسیر شده و «عاد» بغاصب. و در روایت دیگر «باغی» کسی را گویند که مخالفت امام نماید و 
«عادی» آدم دزد است. 

و از ابی جعفر و ابی عبد اللّه علیهما السلام روایت میکنند که «باغی کسی است که مخالفت امام نماید و عادی آدم معصیت کار 
است» و در کافی روایت از صادق آل محمد است که باغی کسی است که شکار کند و صبد نماید و عادی سارق و دزد است که 
در حال اضطرار نیز برای آنها اکل ميته حلال نیست آن طوری که برای باقی مسلمانها حلال است و نماز او در سفر قصر نميشود. 

و ممکن است تمام اینها را از مصادیق باغی و عادی در آیه بشمار آورد و از اينکه اخبار چنین استفاده میشود که مردمانی که از 
روی طغیان و عدوان چیزی بدست آرند حتی در حال اضطرار نیز برای آنان حلال نیست اکل آنچه از روی طغیان بدست آورده 
لکن برای غیر اینها بقدر سد رمق حلال است. 

و بعضی از مفسرین گفته‌اند معنی آیه چنین است که کسی که مضطر گردید بر اکل میته یا باقی منهیات بدون آنکه قصد تعّی و 
عدوان داشته بلکه برای حفظ جان اگر بقدر سد رمق از ميته یا خون با گوشت خنزیر تناول نماید گناهی نکرده. 

نله عُُور رحیمزیرا که خداوند آمرزنده و مهربان است. شاید ذکر «غفور و رحیم» در اینجا باین مناسبت باشد که اکل میته و 
آنچه در آیه منع شده در هیچ حالی روا نیست لکن برای رفع اضطرار و اينکه تکلیف بما لا بطاق در شرع اسلام نیست در آن موقع 


بخشوده شده و مسئولیتی برای شخص نیست. 


صفحه : ۱۸۳ 


ان لین یکمون ما آنّل له من الکتاب و پُشتژون به تما قلیا اعتراض و تهدید باهل کتاب است که آنان بسیاری از آیات و 
احکام کتابهای آسمانی را کتمان مینمایند. 
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در تفسیر ابو الفتوح مینویسد که عبد اللّه عباس گفته اينکه آیه در کعب اشرف و کعب اسد وحی و یاسر دو پسران اخطب نازل 
گردیده زیرا که قبل از بعشت رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سم اینان بعوام میگفتند نزدیک است که خداوند رسولی بفرستد 
در مکه که او از شرب خمر و زنا و ریا نهی نماید و نام او محمّد صلی اللّه علیه و آله و سلم است وقتی رسول آمد عوام گفتند اینکه 
همان است که بما خبر داده بودید آنها بطمع مال و ریاست گفتند اينکه آن پیمبر نیست هنوز او نیامده و اوصاف رسول الله را بر 
خلاف وفع بعوام وانمود کردند اینکه بود که اینکه آیه فرود آمد که آنان کتمان مینمایند آباتی که در بارهپیغمبر خاتم صلی ال 
علیه و آله و سلم رسیده و ببهای آن اند ک مال بیمقدار دنا را میگیرند. «پایان» ولیک ما کون فی بطونهم از ولا بْکلمهمه 
له یوم لقياة و لا برکیهم و هم عذاب لیم اینکه مالی که اینان در عوض کتمان آیات میگیرند آتشی ماند که در شکم آنان فرود 
می‌آید و بکیفر عملشان بسه عقوبت سخت مبتلا میگردند: 

۱-اگر چه اکل چنین مال در دنیا گوارا مینماید لکن در قيامت بشکل آتش گشته و در شکم آنها واقع میگردد. 

۲- در روز قیامت خدا با آنان تکلم نمیکند و در اينکه جمله و لا بْکلمهُم له سه معنی گفته شده: 

اول- بقدری آنها پست و بی‌رتبه‌اند که لایق مکالمه با حق نمیباشند. 

دوم- سخنی که خیر آنها در آن باشد از خداوند نمی‌شنوند. 

سوم- کنایه باین باشد که بدون سژال و جواب داخل جهنم میگردند» لکن متبادر بذهن همان معنی اول است. 


صفحه : ۱۸۴ 

۳- بکیفر اعمالشان دیگر لایق بخشش نمیباشند (و برای آنان است عذاب دردناکك). 

ویک ای اشترا الا بلُدی و العذاب بالمَغفرة قما صرمم علی الثّار اشاره بهمان اهل کتاب است که اینان کسانی میباشند 
که هدایت و رستگاری را تبدیل نمودند بضلالت و گمراهی و مغفرت و آمرزش را بعذاب «فما اصبرهم» ما برای تعجب است که 
بسیار جای تعجب است چگونه انسان عاقل چنین میکند که دانسته و فهمیده خود را بعذاب مبتلا مینماید و چگونه تواند تحمل 


عذاب نماید و بعضی از مفسرین گفته‌اند «ما» در اینجا ماء استفهامی است یعنی آیا چگونه بر عذاب توانند صبر نمود. 

صفحه : ۱۸۵ 

آسوره البقرْ (۳): آبات ۱۷۶ تا ]۱۷۹٩‏ 

اشاره 

ذلکه بان له ترّل الکتاب بالعق؛ و انهلّین الوا فی الکتاب لفی شتقاق بح (۱۷۶) لیس الب آن توا و موه کم قبل العشرق, و 
لغب و لکنالبرٌ من آمن بالله و یوم خر و القلایکذ و الکتاب و لین و 7 ی المالعلی یه قوی ری و التمی و تسا کین 
و این»الشبیل و الیو فی الژقاب و آقام الاو ۱ 71 تیا کاة و القوفون پعهدیم | ادا ک ‏ 
لس آولک لین توا و ولیک شم اون (/۱6 بآ این نوا کیب علیکم لقصاص فی ای خر بالخرٌ و | 
الب و ای لش من ُفی له ین آخیه ش یء اج بالععژوف و آداء | الیه پاحسان ذلکک. تخفیفهمن 7 
بَعل د ذلک له عذاب لیم (۱۷۸) و کم فی القصاص حباء با آولی اباب لمکم تفن (۱۷۹) 

در حمه: 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۴۲656۲۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفهه ۱۲۰ از ۳۷۱۲ 


اينکه است که بدرستی خدا فرود آورد کتاب را بحق و درستی و محققا کسانی که اختلا.ف نمودند در اينکه کتاب هر آینه در 
خلافی دور از حق خواهند بود؛ 

نیکی اینکه نیست که بگردانید روهای خود را بطرف مشرق و طرف مغرب لکن نیکو کسی است که ایمان آورده باشد بخدا و بروز 
قیامت و بملانکه و بکتابهای آسمانی و بتمام پیمبران و انفاق نماید مال خود را با محبتی که بآن دارد و بدهد بخویشاوندان و 
نزدیکان و بیتیمان و فقیران و سوال کنند گان و رهگذران که محتاج شوند و آزاد کردن بندگان (و نیز نیکوکار کسی است) که 
نماز را پپای داشته و زکاهٌ مال خود را داده و وفا کننده بعهد و هر گاه عهدی بست بعهد خود وفا نماید و هنگام 


صفحه : ۱۸۶ 

ترسها و ضررها و سختیها صبر کند کسانی که باین اوصاف آراسته‌اند آنها راستگویانند و آنها پرهیز گارانند» 

ای کسانی که ایمان آورده‌اید حکم قصاص برای شما چنین ثبت گردیده که مرد آزاد مقابل مرد آزاد قصاص شود عبد مقابل عبد 
زن مقابل زن توان قصاص نمود پس کسی که ببخشد از برادر دینی خود چیزی از قصاص (که ولی مقتول از قصاص بگذرد و دیه 
بگیرد) پس قاتل باید برضا و رغبت و مهربانی دیه بدهد و اينکه حکم دیه عوض قصاص رحمت و سبکباری است از طرف 
پرورد گار شما پس کسی که از اینکه حکم قصاص تعدی نماید برای اوست عذاب دردناکك؛ 


ای صاحبان عقل در قصاص حیات است و شاید شما اهل تقوی گردید تا اينکه از کشتن یکدیگر بپرهيزید. 
توضیح آبات 
اشاره 


ذلک بان له رل الکتاب بالعق»«ذلک» از اسماء اشاره و راجع باٍیه پیش است که آن عذاب طاقت‌فرسا و محرومی آنان از استماع 
سخن حق تعالی و مکالمه با آنها و باقی ماندن آنان در خبائث نفسانی برای اينکه است که خداوند تورات و انجیل را فرود آورد 
بحق و درستی و آنها در آن اختلاف نمودند. 

و بعضی از مفسرین چنین گفته مقصود از آیه اینکه است که چون پاره‌ای از مردم کتابهای آسمانی را پنهان باز نمودند و آیات 
حقانی را کتمان کردند خداوند آنها را مجازات نموده بعذاب و دوری از رحمت خود و محرومی از مکالمه با آنان. 

و لین الوا فی الکتاب لفی شقاق بعید در معنی جمله «لَفی شقاق بعید» از مفسرین گفتاری نقل شده: 

۱- کفار در جدایی و تفرقه انداختن بین کلمات حقانی از هم بسیار دورند که هر کسی برآی و انديشه خود چیزی گفته بر خلاف 
حرف دیگر. 

۲- آنان در هواهای نفسانی و نیز در گفتارشان بسیار اختلاف دارند. 


۳- مقصود از کتاب قرآن است که هر یکک از کفار راجع بقرآن چیزی گفته 


صفحه : ۱۸۷ 
بعضی گویند قرآن شعر است. بعضی گویند سحر است. پاره‌ای گویند کهانت است جماعتی گویند کلام اعجمی است. بعضی 
گویند اساطیر و گفته‌های پیشینیان است لیس ابر آن توا جومٌکم قبل المشرق و العغرب مفسرین گویند چون بعد از تحویل قبله 
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از بیت المقدس بروی کعبه بین بهودیها و مسلمانها نزاع و جدال واقع گردید اينکه بود که اينکه آیه نازل گردید که نیکی و نیکو 
کاری و مرضی بودن نزد خدای سبحان برو کردن بطرف مشرق و مغرب نیست چنانچه بهودیها رو بطرف مغرب میکنند و نصرانیها 
رو بطرف مشرق» بلکه نیک وکار بتمام معنی کسی راست که بتمام جهات روحانی و جسمانی و اخلاقی نیکو باشد بطوری که از تمام 
شراشر وجود وی نیکی ظاهر شود و از باطن او بظاهرش نمودار گردد و بتمام قوی و مشاعر در راه حق و حقیقت ابراز فعالیت نماید. 
و لکن ار من آمن بالله و الیوم خر «البره در عرف شرع هر عملی است که نزد شارع مرضی و پسندیده باشد و نیز اسمی است 
جامع بین تمامی طاعات و محسنات و اعمال خبری که بآن تقرب حاصل آید و بر آن ثواب مترتب گردد. 

و مومن کسی را گویند که از روی دانستگی و فهمید گی ایمان آرد بوجود خدا و وحدت و یگانگی او و بتمام صفات جلالیه و 
جمالیه آن فرد ازلی و نیز تصدیق نماید بعالم آخرت و بداند که پس از اينکه عالم عالمی است پشت اينکه پرده اسراریست و 
تصدیق نماید بوجود ملائکه و تمام کتب آسمانی و انبیاء مرسلین و «کل ما جاء به النبی». 

و آتی المال.علی مه ذُوی القربی و الیتامی و الساکین.و ابن الّبیل و السائلین و فی رقاب و نیز نیک و کار کسی میباشد که مال 


خود را با آن محبتی که بمال خود دارد انفاق نماید و اينکه معنی بنا بر اينکه است که ضمیر «حبه» بمال بر گردد یعنی با دوستی مال 


صفحه : ۱۸۸ 

و ممکن است ضمیر حبه راجع گردد «بالله» یعنی در راه دوستی حق تعالی مال خود را انفاق میکنند» و معنی اول باعتبار قانون 
نحوی و لفظی معتبر است لکن معنی دوم بحقیقت و معنویت نزدیکتر مینماید. 

و از اينکه ترتیبی که در انفاق بیان شده میتوان استفاده نمود که بعضی از اینکه مراتب اولویت دارند بر بعضی دیگر» نخستین ذوی 
القربی یعنی خویشاوندان فقیر» پس از آن ایتام اطفال بی‌پدر که سرپرستار ندارند» پس از آن فقراء» پس از آن ابن سبیل که در 
غربت محتاج و درمانده گردد» پس از آن سوال کنندگان» پس از آن آزاد کردن غلامان و کنیزان. 

و فا الا و ی ار و نیز نیک وکار کسی است که نماز را پهای میدارد و زکاة مال خود را میدهد پس از ایمان باصول دیانات 
صلاٌ و زكاهٌ دو اصل از اصول فروع و دو چرخ داثره عبودیت است که بدون اينکه دو اصل عبودیت بلکه ایمان تحقق نپذیرد. 

و الوفون بعهدهم |ذا عاعدُوا و نیز نیک کار کسی است که هر گاه عهدی بست بعهد خود وفا کند. 

مفسرین گویند عهد اسمی است جامع بین نذر و عهد و قسم. و نیز شامل میگردد آن عهد و میثاقی که یهودیها با رسول اللّه صلی 
الله علیه و آله و سلم بستند بلکه نظر به اینکه آیه در مقام مدح و تعریف مردمان با ایمان و با تقوی است میتوان گفت مقصود از 
عهد اعم از واجب و مستحب است حتی آن قراردادهایی که بعضی از مژمنین با هم می‌بندند شامل میگردد زیرا وفاء بآن از 
محسنات ایمانی و اخلاقی بشمار میرود؛ و همین طوری که خداوند تعریف میکند وفا کنند گان بعهد را مذمت مینماید کسانی را که 
عهدی می‌بندند و عهد خود را میشکنند و بر خلاف آن عمل مینمایند لین یَنقُضون هد للم من بَعدِ میثاقه سوره بقره آیه ۲۵ در 


جزء اول راجع بموضوع نقض عهد اندازه‌ای بحث نمودیم مراجعه نماید. 


صفحه : ۱۸۹ 

و الم ابرین.فی ابأساء و الضّاء و حین الم أس خداوند متصفین بصبر و کسانی را که در ناملایمات و سختیهای رو زگار بردباری 
مینمایند ستایش مینماید. و در جزء اول اینکه تفسیر اندازه‌ای راجع بفضیلت و خصوصیات صبر بحث نمودیم تکرار نشود. 

در اينکه مبارکک آیه سه نوع از انواع صبر را شماره مینماید و تماما داخل در محسنات اخلاقی و از فضائل بشری بشمار میرود. 


فی البأس تفسیر شده بفقر و سختی امور زند گانی و الضراء هر چیزی است که بانسان ضرر رساند از مرض یا فوت مال یا م رگ 


۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 
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اولاد و غیر اینها و گفته‌اند تمامی ناملایمات و مصیبات روزگار که تحمل آن دشوار باشد از فروع «ضراء» بشمار میرود و حین- 
البأس تفسیر بجهاد و خوف از اعداء شده در جبهه جنگك. 
در اينکه آیات معجزنما که از معدن وحی صادر گردیده ارائه میدهد اوصاف و محسنات یک فرد کامل از بشر را که بتمام معنی از 
جنبه روحانی» جسمانی؛ اخلاقی» بمنتهی درجه کمال رسیده و حائز مقام قرب گردیده. 
زیرا کمال مرتبه روحانی بشر باین است که چشم بصیرتش بنور ایمان مکتحل گردد و بطریق «علم الیقین» بلکه «عين الیقین» بفهمد 
و بوجدان قلبی بیابد و گواهی دهد که هیچ موجودی مستحق معبودی و لایق مسجودی نیست مگر ذات احدی که یگانه و منزه از 
شریک و نظیر و مثل و ضد و ند است نه در مقابل حکمش حکمی و نه در مقابل قدرتش اقتداری و نه در مقابل سلطنتش ضدی. و 
نه در مقابل اراده‌اش ندی. 
از تغیر و تبدل مصون و هیچ نقصان و انتقالی در قدس جلال و جمالش راه ندارد متصف بجمیع اوصاف جمال و کمال منزه از 
جمیع نقایص ممکنات و ساحت قدسش از تردد اوهام و افکار خالی. 
بز رگ است خدایی که نهایت عقول در اول مرتبه معرفتش متحیر و افکار صاحب نظران در اشعه نور عظمت او کلیل گردیده» 


مکان و مکانیات و زمان و زمانیات در سعه قیومیت و احاطت احدیت او بی‌اثر و بی‌رونق گشته‌اند و هر چه در عقل و وهم و حواس 


۱٩۹۰ : صفحه‎ 

گنجد ذات حق از آن منزه و مبرا است زیرا همه ممکن و حادث میباشند و موجود حادث و ممکن جز ادراک حادث و ممکنی مثل 
خود نتواند کرد غایت ادراک در اينکه مقام عجز است. اينکه است که گفته‌اند «العجز عن درک الادراک ادراکث». 

و برای ایمان و مقام موحدین مراتب و درجاتی است که اینجا جای تفصیل آن نیست لکن اجمالا گوئيم چنانچه اهل دل گفته‌اند 
توحید چهار مرتبه دارد. 

توحید ایمانی» توحید علمی» توحید حالی» توحید الهی اول مرتبه ایمان اقرار بزبان و تصدیق بقلب است» و مرتبه آخر که آن را 
توحید اخص گویند اينکه است که موحد در مرتبه بقین بجایی رسد که آنچه هست در مقابل عظمت الهی ناچیز بیند و مضمون آیه 
کل؛ شیء هالک ال وجهّه سوره قصص آیه ۸۸ معاینه نماید و بین اينکه دو مرتبه مراتب بسیار است و کتب بیشماری راجع بعلم 
توحید و سائرین الی الله تألیف گردیده» لکن تحصیل علم توحید و معرفت بحق تعالی بخواندن کتب و شنیدن ادله بتنهایی کافی 
نیست بایستی پس از مجاهده که فرموده و این جاهیُوا فینا لَهدينهُم شْبلنا از مرتبه نفس و خودخواهی سفر نمود و اينکه سفر 
بپیمودن مسافت نیست بلکه بپای طلب و از خود گذشتگی بایستی قطع طریق نمود و زاد و توشه اينکه راه تقوی و ایمان است 
«چنانچه فرموده تَرََدوا فانه خی لاد وی و اون یا آولی الألباب؛۱» و از کمال ایمان بخدا ناشی میگردد ایمان بآآخرت و ایمان 
بملائکه کسی که قدرت و عظمت الهی را غیر متناهی دانست البته مخلوقات که آثار قدرت و عظمت و کبریایی او میباشند بی‌انتها 
میداند پس ایمان بملائکه ناشی از کمال ایمان بخدا بشمار میرود. 

و چنانچه آیات قرآنی نشان میدهد ملائکه انواع و اقسامی دارند آولی أَجنة مشتی و تلاشه‌بیان کیفیت خلقت آنهاست و و السَافات 
صَفا بیان مراتب بعضی از آنهاست فالشابقات سبقا فالمْدَبرات آمراً بیان عمل آنان فالراجرات جرا صفت ایشان فالتالیات ذکرا 
مقامشان فاللقیات ذ کراً اشاره بمرتبه عبودیت و فرمانبری آنهاست و اينکه هر مرتبه‌ای از آنها موظف بر امر مخصوصی میباشند و ما 
نا ال مقام»تعلوم در شأن آنان است. 


(۱) سوره بقره آبه ۱٩۳‏ 
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صفحه : ۱٩۹۱‏ 
و نیز از کمال ایمان بخدا ایمان بارسال رسل و انزال کتب آسمانی است کسی که خدا را بعلم و حکمت و رآفت شناخت ایمان 
دارد که یت و بهوده کاری از سانعت قدس او هرا است اسان را عبت خی تسود نخجه؛ خلفت عاند شود خلق گر دد ذات 


بی‌زوال او بالاتر از آنست که از وجود خلق بهره‌ای عاید وی گردد. 


(من نکردم خلق تا سودی کنم 

بلکه تا بر بند گان جودی کنم) مثتوی 

و ارسال پیمبران از روی لطف است که طریق هدایت را بخلق بیاموزند و گر نه نقض غرض لازم می‌آمد زیرا که بدون راه‌نمایان 
کسی را ممکن نیست طریق حق را پیدا نماید و در آن سل وک بنماید و غرض از خلقت انسان و کمال او در مرتبه معرفت بحق و 
رسیدن بمقام عبودیت است ما خلقته الجن»و الانس ال دون شاهد آنست و دیگر از تمامیت بر که در آیه نام برده شد کمال 
جنبه طبیعی و عملی است در پیروی فرمان عقل و شرع که از مراعات آن «عقل عملی» بکمال میرسد و علامت بارز و ظاهر آن دو 
چیز است: یکی بذل مال بطوری که مطابق دستور شارع اسلام انجام گیرد نه از روی سلیقه و دلخواه و علامت آن مراعات نمودن 
مراتب مستحقین است که احسان بهر کسی که در خور مرتبه وی بایست مراعات گردد» و دیگر عبادت بدنی و جوارحی است که 
بتمام قوی و اعضاء و جوارح در مقام عبودیت آن معبود یکتا بر آید و فرد جامع آن نماز است که نماز یک معجونی است ساخته 
شده از آنچه عبودیت بآن تحقق می‌پذیرد و در نماز هر یک از اجزاء بدن بشایستگی اظهار عبودیت و ذلت خود و عظمت و بزرگی 
آفریننده خود مینماید و اینکه طور عبودیت نیز ناشی میشود از کمال ایمان. 

سوم از خصوصیات بر که در اينکه مبارک آیه گوشزد بشر مینماید اموری است که راجع بحسنات اخلاقی است که نسبت بان نیز 
دو قسم مهم آن را تذ کر میدهد اول وفا نمودن بعهد بتمام اقسام آن که عمل نمودن بآنچه انسان خود را ملتزم بآن گردانیده از 
محسنات اخلاقی بشمار میرود چه داخل در عبادات باشد یعنی بفرموده شرع آنچه انسان خود را ملتزم بآآن گردانیده واجب است 


مراعات مثل وفا بنذر و عهد و قسم و چه 


صفحه : ۱۹۲ 

راجع بمعاملات و معاشرات با خلق که از حسن اخلاق حمیده انسانی اينکه است که بقول خود هر گاه بکسی قولی داد یا وعده داد 
بان عمل نماید و خلاف قول و وعده ننماید دوم صبر در ناملایمات و آنچه منافی با طبیعت و موقعیت نفسانی است از سختیها و 
اموری که در ایام حیات بانسان برخورد مینماید که آن نیز از کمال ایمان و عزم ثابت و قوت اراده است تحقق می‌پذبرد. 

ا کیان شش رما و ولیک هم ون کسانی که متصف باین اوصافند اينهایند اهل صدق و صفا و اینهایند اهل تقوی و 
پرهی ز کاری که از روی واقع و حقیقت بدون شانبه شرک و ریا اذعان نموده و بحلقه محکم توحید چنگ زده و دارای ایمان و تقوی 
گرد بده‌اند. 

آری کسی که دارای صفت صدق گردید ظاهرش آینه باطن و باطنش مطابق واقع گفتارش مطابق نیاتش افعالش مطابق احوالش 
آنچه گوید آن کند آنچه اظهار نماید واقع باشد دل و زبانش توآّم ظاهر و باطنش یکسان, و صدق حقیقتی است وحدانی که جامع 
تمامی محسنات اخلاقی و منشأً جمیع نیکیهای انسانی است. 


پس از اینجا معلوم میشود سر کلام معجزنمای الهی که تمامی خیرات و محسنات را متفرع بر صدق و تقوی نموده که چنین 
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اشخاصی که متصف باین صفات نامبرده میباشند اینها در ایمان و ایقان در گفتار و کردار در عمل و رفتار راستگویانند و دارای 
ملکه حمیده تقوی گردبده‌اند. 
یا تیا لین منوا کیب علیکم القصاصفی القتلی الخرٌ بل الخ خطاب بمومنین است که قانون الهی در باره شما چنین جاری 
گردیده که در مورد قتل و قصاص مرد آزاد در مقابل مرد آزاد قصاص شود و کشته شود عبد در مقابل عبد زن در مقابل زن. 
اگر چه از ظاهر قوله تعالی کیب علیکم:القصاص: حکم لزومی و وجوبی استنباط میگردد که در مورد قتل معین است قصاص بمثل 
شود لکن بقرینه فمن ی لین آخیه شی: در مورد عفو و بخشش سلت که هر گاه ولی دم قاتل را عفو کند 


صفحه : ۱۹۳ 

حکم وجوبی برداشته مشود و بجای آن دیه بگردن قاتل ثابت میگردد. 

فاتباع بالععژوف و آداء الیه پاحسان بقاعده عربیت فاتباع مبتدا و خبرش محذوف است یعنی بایستی قاتل در موقع دیه دادن بطور 
معروف تابع گردد و دیه بدهد برای گذشت و احسانی که اولیای مقتول در باره وی مراعات نموده‌اند. 

ذلک تخفیفهین کم و رَحتٌ و اینکه حکم که در جایی که ولی مقتول بگذرد و در عوض قصاص دیه بگیرد اینکه تخفیف 
است از طرف پرورد گار شما که از روی رحمت و رأفت حکم قصاص را سبکک گردانيده. 

از تفسیر عیاشی چنین نقل میکنند که او از صادق آل محمّد صلی اللّه علیه و آله و سلم روایت میکند که فرموده قوله تعالی الب 
بالخرٌ هر گاه مرد آزاد عبدی را کشت نباید او را بکشند بلکه بایست او را بکتک سخت مجازات نمایند و از وی دیه بگیرند و هر 
گاه مردی زنی را کشت اولیاء او مخیرند در اینکه دیه بگیرند یا نصف دیه او را بدهند و قصاص نمایند و اخبار دیگری نیز در اینکه 
خصوص رسیده که فقهاء در کتب فقهیه متعرض گردیده‌اند. 

من اعتیدی بَعد ذلتک نله عذاب ال #در اینکه جمله دو احتمال داده شده یکی پس از عفو و دیه اگر ولی دم یعنی اولیای مقتول 
قصاص کنند بر آنان است عذاب الیم. 

و دیگر هر گاه قاتل بعد از تخفیف و عفو از طرف اولیاء مقتول باز فساد کند و آدم کشی نماید له عذاب آلیمه که در دنیا قصاص 
میشود یا در آخرت مجازات سخت می‌بیند یا هم در دنیا بکیفر اعمال مجازات ميشود و هم در آخرت مبتلا بعذاب و شکنجه 
میگردد. قول دوم بسیاق آیه نزدیکتر است. 


اگر روح حقیقت‌بین در کسی پیدا شود بخوبی تواند از همین قانون قصاص پی 


صفحه : ۱۹۴ 

ببرد بچگونگی شریعت اسلامی و بفهمد که تمام قوانین و مقررات آن روی میزان اعتدال واقع گردیده نه بطرف افراط رفته و نه 
بطرف تفریط. 

چنانچه گویند طائفه بهود بطرف افراط رفته فقط قصاص میکنند دیه گرفتن را درست نمیدانند نصاری بطرف تفریط رفته قصاص 
نمیکنند بلکه یا عفو میکنند یا دیه میگیرند و قبل از بعشت حضرت رسول بین اعراب قانون معینی در کار نبوده گاهی قصاص 
میکردند گاهی دیه میگرفتند و هر گاه از اشراف و بزرگان طائفه آنان کسی کشته میشد مراعات تعادل بین آنها نمیکردند بلکه در 
عوض یک مرد دو مرد و در عوض یک زن یک مرد و در عوض عبد مرد آزاد را قصاص مینمودند بلکه در عوض یک فرد از 
اغنیاء چند نفر از فقراء را اعدام مینمودند و اینطور وحشی گری بین آنان داثر بود تا وقتی که خورشید اسلام طلوع نمود و قانون 


فصاص تا سین ان 
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آری قانون اسلامی است که بحرارت افراط و برودت تفریط از حق و درستی منحرف نگردیده و قانون عدلی در جامعه بشری 

استوار نموده. 
ببین چگونه از یک طرف در قصاص مساوات را مرعی داشته غنی و فقیر در عرض هم مرد بمرد زن بزن عبد بعبد و از طرف دیگر 
قاتل را بکیفر عمل خود تحت اختبار اولیاء دم قرار داده اگر خواهند قصاص کنند و اگر خواهند ببخشند. و نیز نظر بمراعات 
اجتماعی عفو و بخشش را رجحان داده بر قصاص. و با اينکه جانی بسبب گناه کبیره فاسق و مطرود گردیده و باين عمل خود را در 
معرض غضب حق تعالی و مستحق عذاب گردانیده باز وی را در تعداد اخوت و برادری ولی:دم بشمار آورده آنجا که فرموده فمن 
عُفی لین أخبه ی که اینطور بیان دلالت واضح دارد که بمقتضای عاطفه بشری و مراعات دینی بایستی ولی خون عفو نماید در 
بعضی از تفاسیر راجع بموضوع قصاص بیان خوبی دارد که خلاصه آن را ترجمه مينمایم چنین گوید ملل متمدنه اعتراض نموده‌اند 
به اينکه قوانین مدنیه تجویز قصاص نمیکند و در اجتماعات امروزه قصاص کردن و فردی را از بين بردن نزد انسان متمدن مستهجن 


و غیر معقول است و طبیعت بشری از آن نفرت دارد و و جدان انسانی مانع از آنست 


صفحه : ۱۹۵ 

و نیز گویند بکشته شدن اول فردی از بشر از بین رفت و مفقود گردید و بقصاص و کشته شدن جانی جبران نمیشود بلکه فقدانی 
است بر فقدانی. 

و نیز گویند قصاص کردن و آدم کشی ناشی از حب انتقام است و چنین صفتی که از صفات نکوهیده بشمار میرود بایستی بسبب 
تربیت عامه از بین خلق برطرف گردانید نه اینکه تجویز نمود تا اينکه اينکه صفت در انسان قوی گردد و بر آن افزوده شود. 

پس باید قاتل و جانی را تربیت نمود بعقوبات سخت مثل زندان در مدت بسیار با اعمال شاقه و نیز گویند بایست آدم خونی را 
معالجه نمود زیرا که معلوم میشود مرض عصبانیت در وی شدید است. و عقل وی ناقص است که چنین عملی از وی بروز نموده 
خلاصه چنین گویند قوانین اجتماعیات امروزه و قوانین مدنیه که ملل راقیه وضع نموده‌اند از قصاص که قتل نفس بنفس باشد انکار 
دارد بدلیل اينکه اجتماعیات از وجود افراد تشکیل میگردد و بایست کاری کرد که افراد زیاد گردند نه اينکه بقصاص کردن کم 


شوند. 
پاسخ 


قرآن از تمام اينکه اعتراضات بیک آیه جواب میدهد من قتل تفس بغیر تفس آو فساد فی الارض فْکانما قتل لاس جمیعاً و من 
آحیاها فکَنما أجا لاس جمیعاً سوره مائده آیه ۳۵. 

کسی که یک فرد از بشر را اعدام نماید در غیر مورد قصاص يا در زمین فساد کند مثل اينکه ماند که تمام مردم را اعدام نموده و 
بعکس کسی که یک نفر را احیا نماید گویا تمامی افراد بشر را حیات بخشیده. 

و شاید سرش اینکه باشد که چون قوانین جاریه بين بشر اگر چه وضعی اعتباری است یعنی باعتبار مصالح جامعه بشری تأسیس شده 
لکن یک فرد با تمام افراد در صدق انسانیت مساوی میباشند پس کسی که یکک فرد را اعدام نماید گویا تمام مردم را اعدام نموده 
زیرا که آن انسانیت مشت رکه بین افراد راجع بیک فرد نیز صادق آید و چگونه ملل متمدنه در موقع جنایت و قصاص و رفع فساد 


جایز نمیدانند کشتن 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲656۱۱۲60 0۷: ۱۷۵۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۲ از ۳۲۷۲ 


صفحه : ۱۹۶ 

و اعدام نمودن جانی را لکن برای استقلال ملتشان و قومیتشان و ریاستشان چه ملیون و ملیاردهای بشر بی گناه را اعدام مینمایند و 
هیچ بااک ندارند علاوه در نظر اسلام انسانی محترم و خون او با قیمت است که بر دین توحید باشد و وزن جامعه بشر با وزن یکث 
نفر موحد مساوی (بلکه بالاتر است). (پایان) و کم فی القصاص ییا آولی لباب کم تون در اينکه مبار ک آیه یکک عالم 
معنی مندرج است از حیث فصاحت و بلاغت بمرتبه‌ای است که بشهادت اهل لسان و علمای عربیت اينکه کلام فوق کلام بشری 
بشمار میرود. و نیز از جهت معنی بیک جمله مختصر سرّ حکم قصاص را بنیکوتر وجهی و شیرین‌تر بیانی اظهار نموده که بهمین آیه 
میتوان از تمام اعتراضاتی که در اینکه قانون خدایی تأسیس شده جواب داده شود. 

قصاص اگر چه بظاهر اعدام حیات است لکن بچند جهت در واقع سبب و مزید حیات میشود: اول وقتی که افراد دانستند که قانون 
بر اينکه مقرر شده که هر کس کسی را کشت بکیفر عملش وی را می کشند برای حفظ جان خود که طبیعی هر کسی است هیچ 
وقت پیرامون چنین عملی نمیگردد؛ و در ثانی کسی که بدون جهت برادر دینی و ملی خود را بکشد معلوم میشود آن یک آدم 
خون‌خوار مفسد جنایت کاری است و چنین کسی در جامعه بشری مثل یک عضو فاسدی ماند که اگر آن را قطع نکنند فساد آن 
بباقی اعضاء سرایت نموده و تمام اعضاء بدن را فاسد مینماید. 

و دیگر اگر عفو و دیه فقط بدون قصاص تعیین شده بود ممکن بود در پاره‌ای از مردم فساد واقع گردد به اينکه نظر بحب انتقام بین 
اولیای دم و قاتل و کسان وی نزاع واقعم گردد و کسان کشته شده در مقام انتقام بر آیند و عوض یک خون خونهایی ريخته شود و 
نفوسی از بین برود و کینه و عداوت دامنه وسیعی پیدا نماید و مدتهایی باقی ماند اینکه است که فهم بعضی از اسرار قصاص را 
نسبت میدهد بصاحبان عقل و متفرع میگرداند تقوی را بر قصاص نظر به اينکه بقصاص باقی افراد از جنایت کاری و آدم کشی 


خودداری مینمایند و برای حفظ جان خود چنین جنایتی نمینمایند. 


صفحه : ۱۹۷ 
[سوره البقرهٌ (۳): آیات ۱۸۰ تا 1۸۵] 


اشاره 


اش 


و زعذکم لعوت؛ان تک یلص لین و لین بلععزوف عم علی لین( ۰ من یله بَعد ما 
سمعه‌فانما ائنه علی این دوه له میج علیم:(۱۸۱) 2 من خاف ین مُوص تفا آو اثما تأصلح ینیم لا ام علیه ان له 

ِ" رم ۱۸۲(۰) با این وا کیب علیکم ایام کما کب علی ای من قیلکم کم من (۸۸۳ نام معذودات فَمن 

کان ینکم ریضا آو علی تفر فد من یام خر و علی این بطقُوه فد طعاه مسکین فمن نطو خبرا هو خیر لو آن تضوفُوا 

کم ان کم تعلمون(۱۸۴) 

شهز رعضان ای آنزل یه لقرآن دی لاس و یُنات من الهدی و الفرقان ‏ فمن شهد د منکهه الشهر فیضُ مهو من کان مریضا آو علی 


۳7 


سر فد ین آیام برد ال بکم الیسو و لا بر یکم ار و کم وا و توا له علی ما هداکم و کم تُشکژون (۱۸۵) 
ترجمه: 
برای شما ثبت شده که وقتی یکی از شمارا مرگ برسد اگر مالی باقی گذارده وصیت کند برای پدر و مادر و نزدیکان بطور 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵/۵ 


ِ ۷ ۱۷ :0۷ ۳۲686۲۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۷ از ۳۲۷۲ 
شایستگی در عرف و اینکه کار سزاوار مقام پرهیز کاران است؛ 
پس کسی که تبدیل نماید وصیت را پس از شنیدن گناه بر کسی است که بر خلاف وصیت عمل نماید بدرستی که خداوند شنوا و 
داناست» 
و کسی که بترسد که از وصیت بوارث جفا و ستمی وارد شود و در مقام اصلاح آن بر آید گناهی بر آن نیست زیرا که خداوند 
آمرزنده و مهربان است. 


ای کسانی که ایمان آورده‌اید نوشته شده و فرض گردیده برای شما روزه چنانچه برای کسانی که پیش از 


صفحه : ۱۹۸ 

شما بودند (از امم سابقه) شاید شما پرهیز کار گردید؛ 

روزهای معینی است برای روزه (ماه رمضان) پس کسی که از شما مریض باشد يا مسافر پس بهمان عدد از غیر رمضان روزه دارد و 
کسانی که طاقت روزه ندارند عوض هر روزی فدا دهند بقدری که یک نفر گرسنه سیر شود و کسی که بر نیکی بیفزاید (و بیش از 
یک گرسنه سیر کند) اینکه کار برای او بهتر است و روزه گرفتن بهتر است برای شما اگر فوائد روزه گرفتن را بدانید؛ 

ماه رمضان آن ماهی است که قرآن در آن ماه فرود آمده برای هدایت بشر و راهنمایی خلق و برای امتیاز بين حق و باطل پس از 
شما کسی که مشاهده نماید ماه را بایست روزه بگیرد» پس کسی که مریض يا مسافر باشد بهمان عدد از غیر ماه رمضان روزه دارد 
خداوند برای شما خواسته آسانی را و نخواسته سختی و ناگواری را و باید تکمیل کنید عدد را (ماه رمضان را) و خدا را بعظمت و 
بزرگی یاد کنید بر اینکه شما را بدین اسلام هدایت نموده که شاید شما سپاس گزار باشید. 


توضیح آیات 


کتب علیکم |ذا حضر أَحَد کم.الموت؛ظاهرا از اينکه جمله «+کتب علیکم» حکم لزومی بر می‌آید و دلالت دارد بر وجوب وصیت که 
هر کسی هنگام مردنش اگر مالی دارد بایستی وصیت کند و برای پدر و مادر و نزدیکان برای هر یک سهمی از مال خود معین 
نماید خصوصا بقرینه حقا علی امین که در آخر آیه ذکر شده لکن نظر بآیاتی که راجع بارث رسیده و ورثه معین شده جمع بین 
آیات اینطور میشود که نسبت بخویشاوندان حکم وجوبی برداشته میشود لکن استحباب آن بحال خود باقی میماند. 

و بعضی از مفسرین گفته‌اند بقرینه قوله سبحانه فا علی تین قطع نظر از جمع بین آیات استحباب استفاده میشود زیرا اگر وصیت 
حکم وجوبی بود بایستی بفرماید حقا علی الممنین یعنی چنین کاری برای ممنین محقق گردیده و چون مرتبه تقوی فوق مرتبه 
ایمان بشمار میرود اينکه است که متفرع گردانیده 


ض 


صفحه : ۱۹۹ 

وصیت نمودن را بتقوی که لازمه آدم متقی اينکه است که هنگام مردنش وصیت نماید برای خویشاوندان خود و آنان را از مال 
خود محروم ننماید و لو اينکه برای او واجب نیست لکن تقوی مقتضی اينکه است که شخص با تقوی در هر عمل نیکی اقدام نماید. 
و چقدر اخبار و احادیث در فضیلت وصیت وارد شده چنانچه از رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم چنین روایت کنند که 
فرموده 

«من مات بغیر وصية مات میته الجاهلیة» 


و در حدیث دیگر فرموده «از شما کسی نخوابد مگر آنکه وصیت‌نامه وی زیر سرش باشد» و وصیت دو قسم است یکی وصیت و 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۲686۲۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ ِ 

مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۸ از ۳۲۷۲ 
توصیه بحق چنانچه عمل بزرگان و دانشمندان چنین بوده که مخصوصا هنگام مردنشان اهل و اولاد و خویشاوندان خود را جمع می 
نمودند و آنها را توصیه بحق و درستکاری و تحصیل علم و عمل نیکو و ایمان و تقوی مینمودند» و دیگر وصیت بمال است. و در 
مقدار وصیت بمال نیز اخباری دارد که زیادتر از ثلث نباید وصیت نمود بلکه کمتر از ثلث نیز بهتر است. در حدیثی از رسول اللّه 
صلی اللّه علیه و آله و سلم است که سعد مریض شد و حضرتش بعیادت او رفتند گفت یا رسول اه من مال بسیار دارم و وارث من 
فقط یک دختر است آیا تمام مال خود را وصیت کنم بدهند فرمود نه گفت دو برابر آن را بدهند فرمود نه. گفت نصف آن را 
فرمود نه گفت سه یک آن را فرمود آری و ثلث هم زیاد است» پس از آن فرمود اگر فرزندان خود را بخوبی گذاری بهتر از آنست 
که آنها را بفقر بگذاری که محتاج بدیگران باشند اينکه است که وصیت بر ثلث قرار گرفت بلکه از اينکه حدیث بر می‌آید که 
لت قو زناد اس بیع انتکه اس که. کر از لت تن وت کن: 

من لب ما عجعه نما اثمه علی این یهن له عرمیع»علیم» کسی که تغییر دهد وصیت را بعد از آنکه استماع وصیت 
نمود پس چنین کسی گنه کار میگردد. ضمیر «ائمه ببدله» راجع است یعنی کسی که وصیت را تبدیل نمود و باقی ضمائر راجع 
بوصیت است. 


از اينکه آیه معلوم میشود که عمل بوصیت واجب است بلکه از ظاهر آیه چنین 


صفحه : ۲۰۰ 

بر می آید که عمل بوصیت واجب میشود برای هر کسی که استماع وصیت نماید اعم از وصی يا غیر وصیء لکن آیه بعد و آیات و 
اخبار دیگر تخصیص میدهد وجوب را بوصی و آن کسی که تعبین برای عمل بوصیت شده. 

من خاف‌ین مُوص جفا آو اما گویند در قرائت موص بین قراء اختلادف است ابن کثیر و نافع و ابو عمر «من موص؛ قرائت 
کرده‌اند و از موصی یوصی ایصاء مأخوذ باشد و باقی قراء «من موص» بتشدید صاد قرائت نموده‌اند بنا بر اينکه از وصی یوصی 
توصیةٌ مأخوذ باشد لکن معنی یکی است. 

«جنفا» جنف بمعنی میل و انحراف است یعنی کسی که بترسد که موصی و وصیت کننده در وصیت کردن انحراف از حق نموده. 
أصلَح یم فلا- ٍئم علیه ان له حور رَحیم:در جایی که موصی از طریق حق و درستی در وصیت نمودن انحراف نموده پس در 
اصلاح نمودن آن گناهی نیست زیرا که خداوند آمرزنده و مهربان است. 

در تفسیر قمی از صادق آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم چنین روایت میکند که «هر گاه مردی وصیت نمود برای وصی جایز 
نیست وصیت را تغییر دهد مگر وقتی که بغیر طریق حق و بغیر آنچه خداوند دستور فرموده وصیت کرده باشد و در وصیت مراعات 
جهت اعتدال ننموده و ظلم و تعدی بورثه نموده که در چنین موقعی وصی را رسد که وصیت را روی میزان حق و درستی آورد مثل 
مردی که وی را ورثه‌ای باشد و تمام مال خود را برای بعضی از ورثه قرار دهد و بعضی دیگر را از مال خود محروم گرداند در 
چنین موقعی وصی را رسد که روی میزان حق مال را تقسیم نماید و همین است مقصود از قوله تعالی جْفا آو اثماً زیرا که جنف؛ 
میل ببعضی ورثه است و «اثئم» اينکه است که امر کند بعمارت خانهای ویران و گرفتن مسکر پس در چنین موقعی وصی را رسد که 
بوصیت عمل نکند با تغییر در آن دهد. 


خلاصه از آیه بضمیمه روایات چنین بر می‌آید که اگر وصیت روی میزان عدل 


صفحه : ۲۰۱ 


۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


۷ ۱۷ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۱۲۹ از ۱۳۷۲ 
انحراف در وصیت واقع گردیده با وصیت بامر نامشروعی شده باشد وصی را رسد که بطریق شرع و قانون اسلام اصلاح نماید. 
یا لین منوا کتب علیکم.السّیام» خطاب بمومنین است که ای کسانی که ایمان آورده‌اید برای شما نوشته شده و ثبت گردیده 
روزه. 
از اینکه آیه چنین استفاده میشود که تکلیف روزه اختصاص بمومنین دارد و شامل تمامی افراد بشر نمیشود» و اصلا در اينکه آیا 
کفار مکلف بفروع میباشند همان طوری که مکلف باصول میباشند یا نه بین دانشمندان گفتاری است بیشتر از مفسرین و فقها قاثلند 
که کفار همین طوری که مکلف باصولند مکلف بفروع نیز میباشند و اینکه آیه که خطاب بمژمنین نموده و حکم روزه را اختصاص 
بآنها داده نفی تکلیف از کافرین نمیکند زیرا که مفهوم ندارد که بآن نفی تکلیف از غیر ممنین کند همین قدر از حکم آنها راجع 
بروزه ساکت است و ببرهان در محل خود ثابت گردیده که کفار هم مکلف باصول اسلامند و هم مکلف بفروع اسلام. 
و اتفاقی بین تمام ملل اسلامی است که رسول خاتم برای جن و انس رسول و پیمبر بوده نه فقط برای یک دسته‌ای که گرویده‌اند 
بدلیل اینکه یک جا خطاب بعموم مردم نموده میفرماید یا ی لاس یک جا خطاب بجن و انس مینماید یا مَعشر الجنو الانس 
یک جا خطاب را مخصوص بمژمنین مینماید ( یا ایها المومنون) و اینجا که تخصیص بمومنین مینماید مثل اينکه است که بفرماید یا 
ایها المصدقون شما که گرویده‌اید و پیرو اسلام گردیده‌اید داخل گردید در ضیافتخانه ما (چنانچه از رسول اکرم است «ادع و کم الی 
ضيافة الله». 
باعل الط یا ها نزن عریت عیام فصت رازن باب فلا جرد اسکا سل ام در لقت یی آضبا کن 


صفحه : ۲۰۲ 

است و در عرف شرع در امساک مخصوصی استعمال شده یعنی امساک در وقت معین باندازه معين از چیزهای معین. 

کما کیب علی این ین یلکم از پیمبران و امم آنهاه در تفسیر مجمع البیان مینویسد در اینجا چند قول است: 

۱- روزه‌ای که بر ما واجب گردانیده تشبیه نموده بروزه‌ای که بر امم پیش از ما واجب بوده و تشبیه از جهت وقت و عدد نیست بلکه 
از جهت اصل تشریع و وجوب روزه است. «ابی مسلم و جبائی» ۲- بر ما روزه ماه رمضان واجب شد چنانچه بر نصاری واجب بود و 
آنها ماه رمضان در هر وقت واقع بود در زمستان و تابستان روزه میداشتند بعد روزه را تخصیص دادند بایام ربیع و در عدد زیاد 
کردند. «شعبی و حسن) لک تون وجوب روزه برای اينکه است که شاید شما متقی و پرهیز کار گردید. 

جبائی و بعضی دیگر از مفسرین گفته‌اند للم کون یعنی تا آنکه قلب شما رقیق و لطیف گردد و بتوانبد از معاصی خودداری 
تنماک 

و بروایت هشام بن حکم از امام صادق علیه السلام سوال میکند از حکمت روزه پاسخ فرموده «روزه واجب شد برای اینکه غنی و 
فقیر یکسان باشند و اغنیاء الم گرسنگی را بچشند و بفقیر ترحم نمایند. «پایان» گویا خطاب بمومنین است که برای شما نوشته شده 
امساک نمودن و خودداری کردن از پیروی شهوات نفسانی که در مدت معدودی جلو شهوات خود را بگیرید شاید باين وسیله 
دارای تقوی گردید و با ملاتکه علویین آشنا شوید زیرا اگر پرده طبیعت جلو نفس ناطقه بشر را نگیرد شأنیت آن را دارد که از 
مرتبه طبیعت بالا رود و بمقام روحانیین واصل گردد. 


و چنانچه بعضی از مفسرین گفته‌اند روزه سه درجه و سه مرتبه دارد: روزه عوام 


صفحه : ۲۰۳ 


روزه خاص,. روزه خاص الخاص. روزه عوام فقط امساک نمودن است در طول نهار با قصد معین و خودداری نمودن از آنچه در 
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۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۵۷ ۷ ِ 

مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۳۰ از ۳۱۷۲ 
شرع مطهر منع نموده و آن را مبطل روزه قرار داده؛ روزه خواص امساکک نمودن از همان امور معین است باضافه از هر چه عمل آن 
منافی با تقوی است از دیدنیها و شنیدنیها و غیر آن» و روزه خاص الخاص امساک مما سوی اللّه است یعنی خودداری نمودن از 
همم دنی و افکار دنیوی و قلب خود را بازداشتن تن از هر چه غیر خحداست بالکليةُ از امور دنیا مگر اينکه تهیه و مشدمه برای انجام دادن 

امر دین و توشه آخرت باشد. 
روزه زبان نگاه‌داری آن است از دروغ» فحش. تهمت. غیبت و امثال اینهاء روزه چشم خودداری نمودن از نظر ناروا کردن بغیر 
محارم و بآنچه ممنوع است نظر نمودن بآن» روزه گوش خودداری نمودن از استماع آنچه نهی شده از غنا و غیبت و امثال آن و 
روزه نفس عبارت از ترکک آرزو و آمال دنیوی و ترک شهوات نفسانی است. روزه قلب تخلیه آن است از محبت دنیا و زینت آن 
روزه روح تخلیه آن است از آرزوی نعمتهای اخروی روزه سر قطع نظر نمودن بغیر خدا یعنی باز داشتن روح و روان از آنچه غیر 
آوست: 
ام کی وتات رن قارف آفت سای را پاک ون ری او کوک فآ کارت کر مق رات 
و قوانین حد وسط را مراعات نموده که نه مابل بطرف افراط باشد و نه مایل بطرف تفریط نه چنان در شهوات نفسانی فرو روند مثل 
حیوانات که بجز خوردن و پیروی شهوات چیز دیگری نمیدانند و در نتیجه روح و روان خود را کدر و تاریک گردانند» و نه مثل 
مرتاضین که بقدری بر خود تنگ گیرند که بدن را ضعیف و ناتوان دو طریق درست بنظر نمی آید زیرا 
که روح و بدن در هم تأثیر کامل دارند اگر بدن ضعیف و ناتوان گردد و مریض شود بروح لطمه کلی وارد می‌آید. و نیز اگر روح 


فعالیت خود را انجام ندهد و خود را از اسارت شهوات آزاد ننماید آن وقت روح که حقیقت انسانی و سلطان بدن است ضعیف 


و بر انجام دادن وظیفه خود دیگر قدرت ندارد. 

حد وسط همان تعلیمات قرآنی است که در روزه‌های معینی مثشل ماه رمضان روزه را فرض و واجب نموده که حد اقل امساکث 
نمودن است از بعض چیزهای طبیعی در ایام معدودی مثل خوردن و آشامیدن و جماع نمودن و خودداری نمودن از پاره‌ای از 
چیزهای دیگر از آنچه در شرع منور در روزه ماه رمضان دستور فرموده و اينکه اندازه را حد وجوب قرار داده لکن زیاد بر اينکه را 
در روزه‌های دیگر خصوصا در ماه رجب و شعبان و ایام ذی الحجه روزه آن را مستحب. گردانیده بلکه بهتر اینکه است که انسان در 
تمام اوقات در خوردن و آشامیدن و باقی حظوظات طبیعی باندازه‌ای جلو نفس خود را بگیرد تا آنکه صفای قلب پیدا کند و قدری 


از شهوات نفسانی وی کاهیده گردد. 
«اندرون از طعام خالی دار تا در آن نور معرفت بینی 


تم از علم و قعرفی: 5 پری از طعام تا بینی» 

«سعدی» قَمن کان ینکم تریضاً آو علی تفر لین تام رواد شرفت اسان له مااشی بدن لیامت دازون 
بایستی چنین باشد زیرا که بدن مرکوب روح است و باید بار او را بمنزلی که برای وی مهیا شده برساند اگر انسان مریض و ناتوان 
تاشت سکو له رانک کرادت کوشنن ش نماید و در تحصیل علم و معرفت برآید و بسعادت نائل گردد اينکه است که دستور رسیده 


کسی که مریض باشد بطوری که روزه اند ک زیانی بوی رساند» یا در سفر باشد که در سفر مشقت روزه زیادتر است در اینکه دو 
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موقع بایستی افطار نماید و در روزهای دیگر تلافی کند که هم از ضرر و مشقت محفوظ ماند و هم از فواند روزه محروم نگردد. 
و علی الذین یُطیفولهفديَة طعامسکین بسیاری از مفسرین گویند ها در «یطیقونه؛ راجع بصوم است و چنین تفسیر کرده‌اند کسی 


که طاقت روزه را دارد مخیر است بین روزه داشتن تن پا فدیه دادن بمدی از طعام در 


صفحه : ۲۰۵ 

ابتدای اسلام برای سهولت دستور اینطور بود بعد از آن اينکه حکم نسخ گردید و روزه معین شد بقوله تعالی من شَهدّ منکم ال 
فتشمادو خر اسر بظغرکه اه قرل است: ‏ 

۱-برای کسانی که طاقت روزه دارند مخیرند بين روزه گرفتن و فدیه دادن و روزه گرفتن بهتر است. «ابن عباس و شعبی» ۲- 
مقصود از آنهایی که طاقت ندارند زنهای حامله و شیرده و اشخاص پیر است پس از آن حکم نسبت بحامله و مرضعه نسخ گردید. 
اج ایا ۱ ۱ ۱ 

و بعضی از اصحاب ما از امام صادق علیه السلام چن چنین روایت کرده که در معنی آیه که فرموده «کسانی که طاقت روزه دارند لکن 
برای پیری يا عطش يا شبه آن نتوانند روزه بگیرند عوض هر روزی بایستی یک مدی از طعام بدهند. 

و نیز علی بن ابراهیم از صادق آل محقد صلی الّه علیه و آله و سلّم روایت میکند که فرموده و علی این بطیقوئه دی تک 
که در ماه رمضان مریض شد و افطار کرد پس از آن وی را بهبودی حاصل گردید و ماه رمضان دیگر رسید و قضا نکرد بایستی 
قضای روزه را بگیرد و برای هر روزی مدّی از طعام تصدق نماید. «طبرسی» فمن تطرّع خیرا هو یز لو آن تقو قوا شه لک با 
اينکه فدیه دادن و انفاق نمودن عمل خوبی است لکن روزه گرفتن بهتر است برای شما اگر فائده روزه داشتن و امساکک کردن را 
میدانستید اينکه حکم در موقعی بوده که مومنین مخیر بودند بین روزه گرفتن و فدیه دادن اما پس از آنکه حکم تخیر نسخ گردید 
و روزه گرفتن برای اشخاص توانا تعیین گردید دیگر روا نیست روزه را تبدیل نمود بانفاق و ظاهرا حکم تخیر مورد پیدا نمی کند 
زیرا برای آدم مکلف سالمی که مسافر نباشد معین است روزه گرفتن و برای مریض و مسافر معين است افطار و فدیه دادن اگر قضا 


نکنند مگر راجع بزن پیر و مرد پیر که ممکن است آیه را تخصیص دهیم در 


صفحه : ۲۰۶ 

مورد آنها که اگر روزه برای آنها مشقت آور باشد بتوانند عوض روزه هر روزی مدی از طعام انفاق نمایند و اگر با مشقت و ضعف 
پیری روزه بگیرند برای آنان بهتر است. 

و ممکن است گفته شود اينکه جمله اخیر آیه در مقام تأسیس حکم نیست بلکه در مقام فد فضیلت روزه است که با اينکه انفاق و بذل 
بل عمل بسا یگی است روزه اک مدق از میات نی رجحان دار بقل ال 

شید دزی آنرل نی الق رآنه شدی اس و بینات ین الدی و لفرفان اول بطور اجمال گوشزد ممنین مینماید که حکم روزه 
برای شما تأسیس شده چنانچه بر پیمبران سابق برین و تابعین آنها نیز قانون روزه مقرر بوده. پس از اينکه در آیه اخیر تفصیل میدهد 
چگونگی روزه را که بایستی در چه اوقاتی روزه گرفت و وظائف روزه‌دار چیست. 

تکاس که توت ورز شون را ان رن مزر اقاره تاکسا تا انس تال تشون 
فرود آمدن چیزی را گویند که از مرتبه عالی تنزل نموده بمرتبه دانی و فرق است بین نزول و انزال که نزول فرود آمدن شیء است 
دفعة و انزال فرود آمدن شیء است بتدریج و راجع بفرود آمدن قر آن بهر دو قسم در کلام الّه اشاره دارد مثل همین آیه و امثال آن 
دک دار قآ تفت رل له رود آشته وهر بو اسرای آنه ۶ فمومر زا قاه که +علی آکاس ی نکر 
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لاه تتزیلا که اينکه آیه دلالت دارد که قرآن بتدریج نازل گردیده و بظاهر اينکه دو آیه با هم تنافی دارد و برای رفع تنافی بعضی 
گفته‌اند نظر ببعض روایات قرآن اول در آسمان دنیا نازل گردید و بعد بتدریج در مدت بیست و سه سال آیه آیه فرود آمده و 
بعضی گفته‌اند مقصود از نزول قرآن آن اول آیه‌ای بود که در ماه رمضان نازل گردید نه تمام قرآن و ممکن است گفته شود قرآن 
در شب قدر یک دفعه بقلب مبار کش فرود آمده بدون واسطه و بعد بتدریج هر وقتی در موقع خود بتوسط جبرئیل حضرتش مور 
گردیده که آیه آیه بر مردم تبلیغ نماید زیرا که عالم معنی و باطن عالم جمع است و عالم حس و ظاهر عالم تفرقه و جدایی است 

پس گوئیم قرآن باعتبار حقيقت که از عالم ذ کر حکیم است 


صفحه : ۲۰۷ 

یک دفعه بر قلب مبارک پیمبر اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم فرود آمد در عالم ظاهر چون عالم تفرقه است باین اعتبار آیه آیه 
بتلدریج بر بدن مبا رکش فرود آمده پس باین اعتبار آیات با هم جمع میشود ماه مبارک رمضان ماهی است که قرآن که کتاب 
آسمانی و کلام سبحانی است از معدن فیض رحمانی فرود آمده و طریق هدایت و سعادت بشر را بنیکوتر بیانی و ملیح‌ترین و 
شیرین‌ترین گفتاری ارائه میدهد چنین کتاب جامعی در اینکه ماه فرود آمده و آن را قرآنش نامیده‌اند نظر به اينکه جامع و منطوی 
تمامی دستورات و قوانین جامعه بشری است و فرقانش گویند نظر به اينکه جدا کننده بین حق و باطل است. 

مق ما اهر ی مه پس از شما کسی که ماه رمضان را مشاهده نموده یعنی بطور قطع و یقین دانست که داخل ماه 
رمضان گردیده موظف است که حتما روزه بگیرد و اينکه حکم عمومی قطعی است که تمام افراد بالغ عاقل سالم حاضر در موقع 
مشاهده ماه بایستی روزه بگیرند مگر اشخاصی که در اينکه آیه و آیات دیگر استثناء گردیده‌اند و از حکم عموم خارج شده‌انده و 
ن کان تریضاً آو علی سر له ين یام و کسانی که در اينکه آیه از حکم روزه خارج گردیده‌نند عده‌ای از افاد مکلفین 
میباشند ۱- مریض است. ۲- مساف ۳- شیخ و شبخه و غیر اینها که از عموم خارج گردیده‌اند و فقهاء در کتب فقهیه حدّ مرض را 
معین نموده‌اند که آن مرضی که افطار واجب می گردد آن مرضی است که بروزه داشتن بر شدت آن افزوده شود یا طولانی گردد با 
اصلا در مورد مرض واقع شود که روزه باعث تولید مرض شود که در چنین مواردی بایستی بحکم قر آن افطار نمود و حد سفر و 
مسافر که چه مسافری و در چه سفری بایست افطار نمود آن را نیز در کتب فقهیه فقهاء عنوان نموده‌اند و همچنین باقی افرادی که از 


روزه معافند آن را نیز محدود نموده‌اند اینجا جای بیان آن نیست. 


صفحه : ۲۰۸ 

بر اه یکمه اسر و لا برد یکمء لس در عسر و یسر گویند ابو جعفر یزید بن قعقاع در همه جای قرآن سین را حرکت داده عسر 
و پسر خوانده و باقی قراء سین را ساکن نموده‌اند. 

و لکملوا السَدَةً بعضی لتکملوا بتشدید میم قرائت کرده‌اند و باقی بتخفیف میم و بین علمای تفسیر گفتگو است که آیا واو (و 
لتکملوا) که واو عطف است عطف بکجاست و لام آن که لام تعلیل است متعلق بکجاست و غرض چیست (فراء) گفته که لام متعلق 
ی ی آنکه عدد را تمام کنید مثل اینکه خداوند در حکایت 
حضرت موسی فرموده و کذلکک ری رام لکوت الکساوات أرض وگن من الموفنین, یعنی بابراهيم ملکوت آسمان و 
زمین را نشان دادیم برای اينکه از جمله یقن کنند گان باشده و زجاح ‏ گفته «و لتکملوا» عطف بایه جلو است و معنی آیه چنین است 
که خداوند برای شما آسانی اراده نموده و سختی و زحمت اراده ننموده و اراده سر و نفی عسر برای اینکه است که کار برای شما 


آسان گردد و عدد ماه را تمام بدانید پس بنا بر معنی اول فعل متعلق بمحذوف است و بنا بر قول ثانی فعل متعلق بخود جمله است و 
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نیز در اينکه مقصود از عدد چیست دو قول است: 

۱- مقصود عدد ماه رمضان است. 

۲- مقصود عدد ایامی است که در مرض يا مسافرت افطار شده که بایستی عدد را نگاه داشت تا قضاء کنید. 

و وا له َلی ما قیداگم و کم تشکزون.در اینجا نیز دو قول گفته‌اند قولی اينکه است که برای اينکه خداوند شما را هدایت 
نموده بدین اسلام و موفق گردانیده شما را بروزه گرفتن که صفای قلب شما در آن است بایستی خدا را بعظمت و جلال و بزرگی 
سفایشگن تماند: 

قول دیگر مقصود از دو جوا له تکبیر نماز عید است که در روز عید بگویند 


صفحه : ۲۰۹ 

«اللّه اکبر اللّه اکبر لا اله الا له و اللّه اکبر و للّه الحمد علی ما هدانا و له الشکر علی ما اولانا». 

بزرگوار خدای رحمن و رحیمی که مکرر در کتاب کریم بتوسط پیمبر رحمت خود اعلان مینماید که من نسبت ببندگان خود 
رک دوب | کر کی )کم یرای ماوت آزان مت | کر سم شک باب ری غرر سیف جایی کر اه 
یجعل علیکم بن عرج و لکن برد هر کم و لته علیکم لعلکم ُشکژونء۱ سوره مائده آیه ٩‏ و ما له برد ظلمً للعبا برد 
لین کم و بهدیکم شن لین ین قیلکم و یوب علیکم«۲؛ سوره نساء آیه ۳۱. 

آری عالم خلقت و تمامی موجودات که گل سرسبد آن وجود انسانی است جز ظهور رحمت حق تعالی چیز دیگری نیست عالم 
وجود همان تظاهرات فیض منبسط سبحانی و نمایش رحمت واسعه صمدانی است قانظر الی آثار ی لد رسای فد 
بُعد موتها آثار شیء بعینه ظهور وی است و وجود موجودات بعینه فیض حق تعالی و ظهور رحمت اوست. 

خلاصه- در فضیلت ماه رمضان از طرف پیمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم و ائمه طاهرین بقدری اخبار و احادیث رسیده که 
زبان عاجز از گفتار و قلم قاصر از بیان است چنانچه گفته‌اند اينکه ماه ماه قرآن و ماه ایمان است و ماهی است که قبول میشود در 
آن صدقات و نازل میگردد در آن ب کات و گفته‌اند ماه رمضان در ماهها مثل قلب است در بدن و مثل انبیاء ماند در بین مردم. 
بروایت سلمان فارسی چون روز آخر شعبان شد رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم خطبه‌ای مشتمل بر حمد و ثنای الهی انشاء 
فرمود پس خطاب بمردم نمود که ایها النّاس بر شما 

(۱) خدا اراده نکرده که شما را بمشقت و زحمت اندازد لکن مراد او اينکه است که شما را طاهر گرداند (و اراده ننموده ظلم و 
تعدی نماید ببند گان خود) 

(۲) خدا میخواهد برای شما بیان کند (آنچه را که خیر و سعادت شما در آن است) و راه نمایی کند شما را بسنن و طریق کسانی که 


پیش از شما بودند و توبه شما را بپذیرد. 


صفحه : ۲۱۰ 
وارد شد بزرگ ماهی ماه مبارک رمضان ماهی است که در آن شبی است که بهتر از هزار ماهست ای مردم چه ماه بزرگی بر شما 
سایه افکنده بز رگ ماهی است که خداوند روزه‌اش را واجب و نماز شبش را مستحب گردانیده تا آنجا که میفرماید ماهی است که 


اولش رحمت و وسطش مغفرت و آخرش آزادی از آتش جهنم است تا آخر حدیث که مفصل است. 
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صفحه : ۲۱۱ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۸۶ تا ]1۸٩‏ 


اشاره 


و اذا سالک عبایی نی ای ریب أچیب 5عوا الدّاع |ذا قعان تلیستچیوالی و یزیا بی عم یرشون (۱۸۶ أجل تکم له 
ایام له لی تالجم فنلیاس کم ونم لباسه هن عم اه آتکم کم تختائون نت کم تاب عَلیکم و عفا عنکم فالکن. 
اتژوفن»و بو سا کلب له لکم و کلوا و ابا عتی 7 لکمه الط ایض ین الخیط الاسوّد من الفجر مه وا الشیام اٍلی 
الیل و لا با شم وش هو نم عاکقون فی الساجد تلک مود اللّه لا تقر ُوها کذلکک یه له آیاته لاس للم ییون (۱۸۷) و لا 
تا کلوا آموالکم ۳ بالباطل و ۳۳ بها ی النخکام لکلا ریق بش نان الناس بالاثم و ۳ عون (۱۸۸) جستلوتکد. عن لام 
قل هی تواقیت لاس و ال چو لیس لیر بآن نوا یوت ین ْهُورها و لکن» ال 2 تن ای و نوا یوت ین آبوابها و وا له نکم 
تفلخون (۱۸۹) 


در حمه: 


و هر گاه سال کنند از تو بنده گان من از من بدانند که من نزدیکم و اجابت میکنم دعوت هر کسی که مرا بخواند پس باید دعوت 
مرا اجابت نمایند و هر آینه باید ایمان آورند بمن شاید براه سعادت ارشاد یابند» 

برای شما مسلمانان حلال گردید که در شبهای روزه نزدیکی کنید با زنهای خود آنها بمنزله لباسند برای شما و شما نیز بمنزله 
لباسید برای آنها و چون خدا میدانست که نفسهای شما خیانتکار است (و اگر غیر از اينکه باشد در گناه می‌افتید) پس از شما 


پذیرفت و در گذشت و حکم نمود که مباشرت نمائید با زنهای خود و پیروی کنید آنچه را که خداوند برای شما 


صفحه : ۲۱۲ 

نوشته و حکم نموده (و در شب ماه رمضان) بخورید و بیاشامید تا وقتی که برای شما ظاهر و هویدا گردد خط سفیدی (فجر صادق) 
از خط سیاهی شب پس از آن روزه را بپایان رسانید تا شب و نیز باید مباشرت با زنهای خود نکنید در حالی که در مسجد معتکف 
باشید و اينکه احکامی که گفته شد حدود خدا است البته خلاف نورزید و بمخالفت نزدیک نگردید اینچنین خداوند ظاهر 
میگرداند آیات احکام خود را که شاید شما پرهیز کار گردید 

مال یکدیگر را بباطل نخورید و کار را بمحاکمه قاضیان (جور) نیافکنید تا اینکه بعضی از شما مالهای مردم را بناحق نخورید در 
صورتی که شما میدانید (که اينکه عمل گناه است و روا نیست) 

ای پیغمبر از تو سوال میکنند که سبب بدر و هلال شدن ماه چیست بگو که در آن نشانی وقتهاست برای عبادت و حج و معاملات 
مردم و نیکی اينکه نیست از پشت خانه داخل گردید بلکه نیکی اينکه است که تقوی و پرهیز کار باشید و هر کاری را از راه آن و 


درب آن وارد گردید و از خحدا بترسید و نقوی پيشه شود نمائید شاید وستگار گردید. 


توضیح آیات 
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اشاره 


و اذا سک عباوی عّی ای ریب بروایت عبد الّه عباس شأن نزول آیه چنین است که بهودیان گفتند یا محقد از اینجا تا آسمان 
سای ره سا سا گر اسان امس اب راید اک رد کنات 
تعالی اينکه آیه را فرستاد که من نزدیکم و بعد مکانی ندارم. 

و نیز بروایت حسن بصری سبب نزول آیه چنین بود که مردی آمد و گفت با رسول اللّه آبا پرورد گار ما نزدیکک است که با او 
مناجات کنیم و او را آهسته بخوانیم یا دور است که بآواز بلندش بخوانیم ای-ل1.. آیه فرود آمد و گفت ای محتد صلی اه علیه و 
آله و سلم وقتی بند گان من از تو سوال کنند از من بگو بایشان که من نزدیکم و اجابت میکنم دعوت هر دعوت کننده‌ای را. 


شیه: ۲۱۷ 
و چنانچه معلوم و مبرهن است نخستین از شرائط ایمان اینکه است که از طریق برهان قطعی دانسته شود که خداوند مجرد از مادّه و 
مادیات و منزه از جسم و جسمانیات است تا اينکه قرب و بعد مکانی در باره او صدق کند زیرا که مکان داشتن از لوازم مادیات 
است موجود مجرد قرب و بعد مکانی ندارد پس نزدیک بودن او نه از حیث مکان است بلکه از جهت احاطه علمی و قیومیت اوست 
چنانچه فرمود و تعکم ین ما کشٌم که اینکه معیت قیومیت است که قوام تمام موجودات بقیومیت اوست که فرموده (هو اقرب 
الیکم من حبل الورید) که من نزدیکترم بشما از رگ گردن شما در تفسیر تنطاوی راجع بچگونگی حق تعالی نسبت بهر کس بیانی 
دارد خلاصه آن را ترجمه میکنم: 

چنین گوید نظر کن بهیکل و جسم خودت ببین چگونه دستت بقوه لامسه مواد صلبه را لمس میکند و زبان تو بقوه ذائقه اجزاء 
لطیفی که در ماده است میچشد و دماغ تو بقوه شامه اجزاء لطیفی که از مادیات پراکنده شده و آن اجزایی است لطیف‌تر از اجزایی 
که بذائقه درک میشود استشمام مینماید و گوش تو بقوه سامعه امواج هوا که از فشرد گی اجسام پدید می گردد میشنود و چشم تو 
بقوه باصره نظر میکند بنور که لطیف‌تر از ماده بلکه اصل ماده و تکون ماده از نور است و نظر کن بعقل خود که بالاترین مشاعر تو 
است که ما فوق ماده را ادراک مینماید و ما فوق ماده آن عالم الهی روحانی است و ارواح ما متصل بعالم روحانی است اتصال 
عقلی نه حسی, معنوی نه جسمانی؛ و چنانچه هر حاسه‌ای متصل میگردد بآ نچه حس نموده باتصالی که مناسب اوست مثل لمس؛ 
شم بصر همین طور نفوس متصل میگردد بعالم روحی اعلی ون الی ریک المنتّهی اینکه است معنی قوله تعالی و اذا سالک 
فافع هی فرشیکسن هقرت وی آشت ت ی ولاز تاره و مش ات ساده سای سک از رز هم 
است سر قوله تعالی قل اوح من آمر رَبّی و 

قوله علیه السلام «من عرف نفسه فقد عرف ربه» 

پس عقول ما نسبت بعوالم روحی الهی بمنزله چشم است از نور و بمنزله گوش است نسبت بمسموعات و بمنزله حاسه شم است 


نسبت بمسموعات و لکن 


صفحه : ۲۱۴ 
چون اکثر مردم در طبیعیات فرو رفته‌اند و ماده بر آنها احاطه نموده اینست که در بسیاری اوقات معلوماتی از جانب خدا بر آنها 
افاضه میگردد لکن معلومات آنها مخلوط میگردد باوهام» و عقل و منطق میزان قرار داده شده که حق از باطل جدا شود و صحیح 


نیست اجابت مگر وقتی که قلب توجه کامل نماید بحق و نیز مشروط باین است که بین سائل و مطلوبش مناسبت باشد و اگر بین 
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طالب و مطلوبش مناسبتی باشد و توجه کند بقلبش توجه تام پس از آن بطریق عقل در مقام عمل بر آید البته مطلوبش را مییابد 
چنانچه حق تعالی فرموده أّن یْجیب المْضطرٌ اذا کعاه و یَکشف الشوء «پایان؛ و از بعضی عرفا است که قرب و بعد چهار مرتبه دارد 
لکن عقل بیشتر از سه مرتبه آن را نتواند فهم کند قرب زمانی» قرب مکانی؛ قرب عقلی» قرب مکانی مثل اينکه گوئیم قمر بما 
نزدیکتر است از مشتری زیرا که قمر در آسمان اول است و مشتری در آسمان ششم قرب زمانی مثل اینکه گوئیم مصطفی صلی اه 
علیه و آله و سلم بما نزدیکتر است از عیسی قرب عقلی مثل اینکه گوئیم علمای امت نزدیکترند بحضرت رسول صلی الله علیه و آله 
و سلم از بنی امیه و لو آنکه بنی امیه از جهت زمان و مکان نزدیک‌تر بودند به پیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم و اینکه قسم 
از بعد و قرب اوصاف ملکوت بود اما قرب آفرید گار تعالی شأنه بهر موجودی و سر و هو تعکم آین ما تم جز عارف صاحب 
بصیرت نداند و اينکه مرتبه چهارم قرب است و اينکه است که از حسین حلاج نقل میکنند که در وقت صلاهْ میگفت الهم انت 
المتجلی من کل و المتخلی عن کل جهة» و چون جلالت اینکه قرب بر عارف سایه افکند از مضیق زمان و منجنیق مکان بیرون رفتن 
از خواص اینطور است و تا شخص از زمان و مکان بیرون نشود طیران او بازل منصور نگردد و اینجا بدایت عالم لا زمان را ازل 
گویند یا مر الجن»و الانس ان استطعتم آن تنفذوا من آقطار اّماوات و الأرض انوا لا تتغذون ال بشلطان«۱» سوره الرحمن آیه 

۳۲ 


(۱) ای جماعت جن و بشر اگر توانا هستید که عروج کنید باطراف آسمانها و زمين عروج کنید لکن نتوانید مگر وقتی که سلطنت و 
استبلایی پیدا نمائید. شاید مقصود از نفوذ عروج روحانی باشد. [....] 


صفحه : ۲۱۵ 
و همچنین در ادراک طی زمان و سر قیامت و حشر اجساد و ادراک حقایق و کمال نشاء انیه و کمال ایمان بطور نبوت و اعتراف 
بعجز ادراک غوامض معارف و فهم سایر رموز و اشارات انبیاء از خواص اينکه طور است و همچنین ظهور سلطان عشق و عزت و 
عزلت و خلوات و مرارات در وصال و فراق از خواص اینکه طور است. 


«عقل در کوی عشق ره نبرد تو از اينکه کور چشم چشم مدار» 
و اينکه مرتبه از خواص آدمیان است ملائکه را از آن نصیبی نیست چه خطاب بحبهم و بحبونه بانسان است. 


«اینکه راه طریقت نه بپای عقلست 
خاک قدم عشق ورای عقلست» 


«سرّی که فرشته زان بیخبر است ای احمق بی‌عقل چه جای عقلست» 


راه عقل و علم تا لب دریای عشق بیش نیست بعد از آن حیرت و پی‌نشانی است 
«کس می ندهد ز تو نشانی اينکه است نشان بی‌نشانی» 
عجائب اینطور را نهایت نیست و احوال آن جز بسل وک معلوم نگردد و سلوک را غالبا بحکم اجراء ازل شرط جذبه است نه آنکه 
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«غواصان را اگر چه سیمی نبود در هر قدمی در یتیمی نبود؛ 


«در عمر بنا در آن چنانی افتد 

وان دولت هر سیه کلیمی نبود؛ 

«پایان» آجیب وَعوَ الَاع |ذا دعان فلیستجیبوا لی و لیوا بی للم برشُون بعضی از علمای تفسیر گفته‌اند از اینکه آبه هفت نکته 
توان استخراج نمود: 

۱- اساس اینکه آیه و جملات آن بصیغه فعل متکلم بنا شده مثل «عن عبادی» اجیب, فلیستجیبوا لی» و لیومنوا بی» و اينکه طور کلام 
دلالت دارد بر کمال عنایت. 

۲- اینکه فرموده عبادی و نفرموده «النّاس» و آنچه شبیه بآآن است که آنهم دلالت بر مزید عنایت دارد. 


۳- حذف واسطه در جواب زیرا که روی قاعده بایستی کلام چنین باشد «که 


صفحه : ۲۱۶ 

وقتی از تو از من سوال میکنند بگو من نزدیکم و نیاوردن کلمه «قال» نیز مزید عنایت را میرساند. 

۴- کلام را م ‏ کد نموده «بان» که محققا من اجابت میکنم. 

۵- عبادی صفت عبد است که دلالت واضح دارد بر ثبوت قرب و دوام آن. 

۶- فلیستجیبوا لی فعل مضارع و برای دوام فعل و تجدد آرند و چنین میرساند که هر وقت خدا را بخوانید اجابت مینماید. 

۷- مقید نموده اجابت را بزمان خواندن و دعا کردن بقوله |ذا دعان یعنی هر وقت بنده من مرا بخواند اجابت میکنم او را اينکه جمله 
دلالت واضح دارد که دعا کردن و اجابت نمودن حق تعالی مشروط بشرطی و مقید بزمانی و مکانی و شخص معینی نیست هر کس 
که از طریق بند گی و عبودیت خدا را بخواند دعای وی مقرون باجابت است. 


پس اینکه هفت نکته در آیه اهمیت در دعا و عموم اجابت را میرساند. «پایان» 


راجع بدعاء و طلب کردن حوائج ممکن است سوّالاتی پیش آید 


۱- دلیل بر مشروعیت دعا چیست. ۲- چه حکمت و فائده بر دعا مرتب میگردد. ۳- آنچه قلم تقدیر بر آن جاری گشته واقع خواهد 
شد و قضای الهی تغییرپذیر نیست پس دعا کردن و طلب نمودن لغو و بی‌فانده است ۴- وعده خدایی تخلف ندارد که فرموده 
آذغزتی ایب لک ریخا سس دزی اون خن اهر تحایق ید کرو ۵- آنچه واقع شده و میشود خواه 
موافق میل انسان باشد یا نباشد از روی حکمت و نظام عالم و مصلحت خصوصی انجام میگیرد بلکه آنچه قلم تقدیر بر آن جاری 
گردیده و در لوح محفوظ ثبت شده واقع است و تخلف پذیر نمیباشد پس معقول نیست که ما مأمور گردیم که بر خلاف آنچه 
حکمت بر آن جاری شده که بالاخره بر ضرر خودمان تمام میشود از روی نفهمید گی و ندانستگی از خدا بطلبیم. 


صفحه : ۲۱۷ 
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پاسخ سوّال اول 


دلیل بر مشروعیت دعا از آیات قرآنی و احادیث بسیار است بطوری که از متواترات بشمار میرود مثل همین ای سر توضیح 
آن میباشیم و قوله تعالی ادغونی آستجب کم سوره مومن آیه ۶۱. لوا الّهآو ادوا لحمن ی ما وا ادوا وک ار 
فيةُ هلا بُحب؛ المعتدین سوره اعراف آیه ۵۲ قّل ما با یک یی و لا عا کم سوره فرقان آیه ۷۷ و غیر اینها از آیات دیگر که 
امر مینماید بدعا. 

وا ردو صرمی زطری هی یس ربهر با کی راره عم تعاس5 چنین روایت 
می‌کند که «آنجایی که خدای عز و جل میفرماید |ناذینُستکیژون عن عبادتی سید خلون جهن داخرین مقصود از عبادت در 
اینجا دعاء است. 

و نیز در کافی است که شخصی از امام محمد باقر علیه السلام سال میکند چه عبادتی بهتر است فرمود «نیست چیزی نزد حق تعالی 
بهتر از اينکه از او سال شود از آنچه نزد اوست و مبغوض‌ترین مردم نزد حق تعالی کسی است که تکبر کند و از خدا چیزی سژال 
نکند» و غیر اينها از اخبار و احادیث در فضیلت دعا و طلب حوائج از قاضی الحاجات بسیار است که برای اختصار بناچار از تفصیل 


آنْ خودداری نمودیم. 
پاسخ سوّال دوم 


نتیجه دعاء و آثاری که بر دعا مترتب میگردد بسیار است و از آیات قرآنی توان بعضی از خواص و آثار آن را بدست آورد مثل 
اينکه اجابت را مقرون بدعاء نموده ادغونی آستجب لکم وقتی اجابت میشوید که مرا بخونیده و دیگر قرب بحق تعلی و نزدیکی 
بمقام قدس احدی را بر دعا متفرع گردانیده !ذا لک عباوی ععّی فانْی قریب» آجیب؛دعوَة الداع اذا دعان. 

لکن در اینجا نکته‌ای بنظر میرسد آنجا که فرموده من اجابت میکنم دعوت خواننده را وقتی که مرا بخواند یعنی وقتی که خواننده از 


روی حقیقت و شناسایی مرا بخواند 


صفحه : ۲۱۸ 

دیلمی در ارشاد القلوب از امیر الممنین علیه السلام چنین روایت میکند که استجابت دعا مشروط بچهار شرط است: اول- احضار 
نیت یعنی هنگام دعا توجه بحق تعالی نماید. دوم- اخلاص و پاکی سریره. سوم- معرفت مستول که آن کسی را که میخوانید 
پشناسید. چهارم - انصاف در مسئلت یعنی در طلب از حد خود زیاده‌روی ننمائید. 

و از اينکه حدیث و کلمه اذا دعان چنین بر می‌آید که هر کس معرفتش بمقام الوهیت کامل‌تر و توجهش بحق تعالی بیشتر اجابت 
دعایش سریعتر است. 

آری عدیم المعرف؛ٌ داعی حق نیست تا اينکه دعوتش متضمن اجابت باشد و نیز هنگام دعا متوجه بخدا نیست بلکه بهمان صور 
خیالی خود توجه دارد و گمان میکند خدا را میخواند و اينکه فرموده ادعونی یعنی مرا بخوانید تا اجابت کنم و کسی که او را 
نشناسد چگونه ممکن است او را بخواند هررگز ممکن نیست. مگر اينکه داخل در مضطرین گردد که خداوند وعده اجابت بآنها 
2 بُجیب المْضطرٌ [ذا دعاهو یکشف: الشوء که ممکن است اضطرار سبب اجابت گردد و شاید مقصود از قوله علیه السلام در 
روایت دیلمی (انصاف در مسئلت) اينکه باشد که بایست داعی در آنچه طلب میکند مناسب حالش باشد و بین او و مطلوبش 
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ارتباطی موجود باشد و چیز بی‌مناسبتی که با نظام وجود شخصی وی يا نظام کلیه عالم منافی باشد طلب ننماید که البته باجابت 
مقرون نخواهد شد مثل اينکه بدون تحصیل دعا کند از علمای نمره اول گردد؛ یا بدون تجربه و عمل بخواهد مخترع شود یا بدون 
بذر پاشیدن و اعمال کشاورزی بخواهد حاصلی بدست آرد و امثال اينها از آنچه مخالف نظام عالم بشمار آید. 

و پاسخ اعتراض که وقتی اسباب موجود شد دیگر حاجت بدعاء نیست بدون دعا و طلب نیز مسیبات متفرع بر اسباب میگردد. 

گوئیم اينکه هایی که گمان میکنی اسبابند در واقع معدات و شرائطی بیش نیستند که حکمت الهی اقتضاء نموده که پس از فراهم 
شدن اينکه وسائل اثر بر آن مترتب گردد» سبب حقیقی برای ایجاد هر چیزی اراده و مشیت حق تعالی است چنانچه مکرر دیده شده 


بذر پاشیده میشود و آنچه بایستی در اعمال کشاورزی اعمال بشود بخوبی انجام 


صفحه : ۲۱۹ 

داده میشود لکن آن طوری که انتظار میرود حاصل بدست نمی آبد و نیز ميبینیم البته هر کس طالب معلوماتی گردید و دنبال 
تحصیل آن رفت مقصودش رسیدن بمرتبه عالی آن است و شاید بین هزاران طلبه یکی بمقصود نائل گردد. 

پس برای کسی که اندازه‌ای در اوضاع عالم تدبر نماید بخوبی معلوم و واضح می گردد که جزء اخیر علت تامّه که در واقع سبب 
حقیقی پیدايش موجودات است همان مشیت ازلی است و نتیجه دعا اگر بآنطوری که بایست با شرائطش واقع گردد برای حصول 
همان تعلق اراده الهی است که در بعضی امور حصول مطلوب مشروط بطلب است و فائده دعا منحصر بر آمدن حاجت نیست. 
دعاء یکی از عبادات بلکه از بالاترین طاعات بشمار میرود اصلا نماز که اینقدر در لسان شارع اهمیت دارد همان دعاء است با 
شرائط و آداب و هیأت مخصوصی که باعتبار اینکه خصوصیات وضع انوی پیدا نموده؛ و اگر در دعا هیچ فائده‌ای متصور نبود 
مگر آنکه داعی داخل در سائلین محسوب میگردید در اهمیت دعا کافی بود چه جای آنکه چنانچه از آیات و اخبار برمی آید بنده 
در اثر دعا مورد نظر رحمت الهی و الطاف ربوبی واقع میگردد خطاب برسول اکرم (ص) است قل ما یحو بکم ری لو لا 
دُعا کم:۱» و شاید یکی از اسرار مبتلی شدن انییاء و اولیاء بمصیبات همین باشد که از خدا سوال نمایند و از سائلین محسوب گردند 


و باین واسطه مزید بر قرب آنان گردد. 
پاسخ سوّال سوم 


که گویند آنچه قلم تقدیر بر آن جاری شده واقع خواهد گردید و قضای الهی تغیبرپذیر نیست. گوئیم آری آن قضایی که تغییرپذیر 
نیست قضای حتمی است نه معلقی زیرا نظر بایات و اخبار بسیار قضای الهی دو قسم است یکی قضای حتمی که البته واقع خواهد 
شد. و دیگر قضای معلقی که مشروط باموری است که بدون آن تحقق نپذیرد مثل اينکه چنین تقدیر شده که فلانی اگر صدقه 
بدهد یا صله رحم کند فلان مرض و بلاء از وی رفع میگردد و اگر نکند مبتلی گردد مثل اينکه در نظام عالم چنین مقرر شده کسی 
که مریض شد اگر معالجه کرد شفا می‌یابد و نیز کسی که دنبال کسب و کار رفت 


(۱) خطاب بپیغمبر اکرم است (بگو بمردم اگر دعای شما نبود پرورد گار من بشما اعتنایی نداشت) 


صفحه : ۲۲۰ 


ربح میبرد و کسی که تنبلی کرد زیان میبرد و ناموس خلقت بر اينکه منوال قرار گرفته که مسببات را معلق بر اسباب نموده یعنی 
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برای هر چیزی سببی است که بایستی در حصول مطلوب مراعات آن گردد خلاصه دعاء یکی از اسباپی بشمار آید که برآمدن 
حاجت در جایی که مشیت حتمی الهی بر خلاف آن حکمفرما نباشد مترتب بر آن میگردد. 

و اخبار و احادیث بسیاری نیز در اینکه خصوص رسیده در کتاب کافی از صادق آل محمّد صلی اه علیه و آله و سلم چنین روایت 
میکند که بمیسر فرمود «ای میسر دعاء کن و نگو کار گذشته و آنچه باید بشود تقدیر شده و میشود. نزد خدای تعالی منزلتی است 
که کسی بآن نمیرسد مگر بسئوال و کسی که دهن خود را ببندد و طلب نکند چیزی بوی عطا نمیشود ای میسر نیست دری که زده 
شود مگر اينکه باز میشود.؛ 

و نیز ممکن نیست حکیم مطلق امر نماید بچیزی که فائده‌ای بر آن مترتب نخواهد شد پس از همان امر بدعاء و وعده اجابت توان 


استفاده نمود که بعضی از امور معلق بدعا و طلب است. 
پاسخ سوّال چهارم 


آری چنین است وعده الهی تخلف‌پذیر نیست هر کس او را بخواند وی را می پذیرد و مینوازد یعنی وقتی انسان روی دل بطرف حق 
آورد و دست نیازمندی بدامن کرم او زند بکلی وی را مأیوس نخواهد نمود» لکن اولا اجابت غیر از بر آمدن حاجت است. زیرا نظر 
بدلالت آیات و اخبار و قوله تعالی آستچب مقصود از استجابت اينکه است که وقتی بنده روی دل بسوی بی‌نیاز مطلق گردانید و 
بزبان نیازمندی از وی طلب نمود او نیز بلطف و کرم خداوندیش او را میپذیرد و جواب میدهد. لکن عطای مسئول وی تفضل 
دیگری است که مثوط بمصلحت و حکمت است. 

و انیا دعاء آداب و شرائطی دارد از انتخاب نمودن وقت و مکان و غذای حلال و غیر اینها که بسیار است و در کتب ادعیه ضبط 


نموده‌اند که کمتر کسی موفق میگردد بمراعات آن خلاصه شاید مقصود از امر بدعا و ترغیب و تحریص و تشویق بر آن توجه بحق 


صفحه : ۲۲۱ 
تعالی و اقبال بسوی کرم و رحمت او باشد تا آنکه باین وسیله داعی حق بمقام قرب یزدی نائل گردد و از زلال آب معرفت و محبت 
او قطره‌ای بجگر خشک وی برسد و منزلت و مقامی نزد کردگار عالم پیدا نماید» زیرا دعاء عبارت از توجه بمعبود است و طلب 
حاجت متفرع بر اوست و اجابت از خواص و آثار آن بشمار میرود» و کسی که خدا را نشناسد چگونه ممکن است هنگام دعاء 
توجه باو داشته باشد تا آنکه او را بخواند و از او طلب کند و ملتجی بکرم او گردد. 

و از جمله آثار دعا اينکه است که وقتی عارف با قلب تصفیه شده پاک از آلا-یش طبیعت که خالی باشد از کثافات نفسانی و 
اخلاقی و با عزم راسخ با تمام قوی و مشاعر رو کند بحق خداوند نیز رو میکند باو و قلب او را باز میگرداند و بوی قوت و شوکت و 
عظمتی افاضه مینماید که بر ما دون خود غالب میگردد آن وقت بآن قوت و شوکتی که خداوند بوی کرامت نموده در ما دون خود 
باذن حق تعالی تأثیر مینماید و بعضی از حوادث منقاد و مطیع و تحت اختیار وی باذن رب العالمین قرار می گیرند آن وقت ممکن 
است مستجاب الدعوه گردد و مأمول او در عين دعای او انجام گیرد. 

لکن اينکه مقام و منزلت کسی را سزد که اولا در تمام اوقات هدف و نقطه‌نظر وی خدا باشد و از خلق منقطع گردیده و بتمام قوی 
و مشاعر بکرم او پیوسته باشد. 

روایت از رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم است که 

«ادعوا اللّه دعاء الغریق» 
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پخوانید خدا را در حالی که بکلی از غیر او مأیوس باشید و انیا «لا موثر فی الوجود را نصب العین خود نمائیده. 
و از اینجا پاسخ سژال پنجم نیز داده میشود که فائده دعاء منحصر ببرآمدن حاجات نیست برآمدن حاجات یکی از آثار و نتایج دعاء 
ماو ام ود که هر سا کت و مصلض باشك مسع ل ختایت مگر دق 
و البته مقصود اصلی از دعاء جذب منافع و رفع مضار است منتهی چون داعی از جهات مصلحت و ضرر مطلع نیست ممکن است 
طلب کند چیزی که بضرر وی تمام شود بگمان اینکه خیر اوست و چون خداوند مطلع و عالم بر عاقبت امور است در اثر دعای 


صفحه : ۲۲۲ 

او آن خیری که حقیقتا مقصود اصلی وی بوده بوی عطا مینماید. 

اخله لک له الطیام اافخعالن شانکم رین فرشان تزول آبه چیی گریکد که در باه رشان از ال لب تا بسد از تمان عاء 
ممنین مرخص بودند در اکل و شرب و جماع و بعد از آن مأمور بودند که تا شب بعد از مفطرات امساک نمایند و از آنچه روزه را 
فاسد میگرداند خودداری کنند. 

شبی از شبهای ماه رمضان یکی از صحابه که گویند او عمر بوده نماز خفتن با رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم کرد و بخانه 
رفت شهوتش غالب شد و با اینکه نهی داشت با حلال خود نزدیکی نمود» پس از آن پشیمان شد صبح آمد خدمت پیغمبر اکرم و 
گفت یا رسول الله من بشکایت اينکه نفس خطاکار نزد تو آمده‌ام و قضیه شب گذشته را بسمع مبار کش رسانید. جماعت دیگر نیز 
برخواستند و گفتند یا رسول اه بر ما نیز چنین اتفاق افتاده لکن شرم حضور مانع از اظهار گردید آیا در اینکه عمل رخصتی هست 
حضرتش در پاسخ فرمود رخصت بدست من نیست. پس از آن خداوند اینکه آیه را فرستاد و بممنین رخصت داد و حلال کرد که 
قن شب باه وتان 9 مج باب رای کرد ردب ۳ 

هن لباس-لکم و شم لباس»لَُنءزنها لباسند برای شما و شما نیز لباسید برای آنهاء معنی لباس ظاهر است که لباس آن چیزی است که 
انسان بدن خود را بآن میپوشاند و خود را از سرما و گرما حفظ میگرداند و شاید کنایه باشد که زن و شوهر هر یک دیگری را 
حفظ میکند که در خلاف و حرام واقع نگردند یا برای اینکه است که مثل لباس ملصق بهم میگردند. 

از اينکه مبارک آیه و آیات دیگر توان استفاده نمود که زن و مرد در تمام شئونات زند گانی مساوی میباشند مگر آنچه را که 
اختصاص بمرد پیدا نموده یا آنچه را بزن اختصاص داده‌اند زیرا که لباس مساوی با قامت و قامت مساوی با لباس است. 


و نکته قابل توجه اینجا است که نسبت زن و شوهر را تشبیه نموده‌اند بلباس که 


صفحه : ۲۲۳ 

لباس بستگی بانسان دارد و همان طوری که بشر نمیتواند بدون لباس که وی را از سرما و گرما محفوظ دارد امرار حیات نماید و در 
عين حال لباس عورت او را میپوشاند و سبب تزیین و مزید بر جمال و فضیلت وی است و از آن لذت میبرد همین طور زن و شوهر 
هر یک دیگری را محفوظ میدارند که در خلاف افتند و هر یک نسبت بدیگری لباسی میباشند که «یواری به سوأته» که قبایح 
اعمال وی را میپوشاند و بستگی آنها با هم و آن ارتباط زوجیت و تولید مثل که در زناشویی پدید می‌گردد یک نوع وحدت و 
یگانگی بین آنان تولید مینماید که در مشکلات امور زند گانی معاون یکدیگر و در خوشی و غم با هم شرکت مینمایند و نیز بطور 
مشروع از لذائذ طبیعی و شهوی برخوردار میگردند و باین وسیله حیات مقرون بعیش و خوشی و امیدواری می‌بابند. 

و نیز ازدواج قوه محرکه انسانی را بهیجان آورده و فعالیت روحی و جسمی در او پدید می گردد و آن قوای شهویه‌ای که ناظم و 


مدبر عالم در طبیعت بشری قرار داده که بآآن جذب ملایم شود و بکار می‌اندازد و نفس از خمودی و بی‌قیدی و لاابالی گری نجات 
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یافته شایق و مایل بکار و عمل می گردد و از روی میل و شوق فعالیت مینماید و تأمین امور معاش و تعمیر عمارت دنیا که یکی از 
مظاهر قدرت الهی است و بدست انسان بایستی تعمیر شود غالبا در اثر ازدواج صورت می گیرد. 
اينکه است که شارع مقدس اسلام در امر ازدواج خیلی اهمیت داده و آن را مورد نظر قرار داده و پایه و اساس آن را بر قواعد و 
اصول عقلی استوار گردانیده و مردم را ترغیب و تشویق نموده بازدواج چنانچه فرموده 
(تنا کحوا و تناسلوا» 
و نیز فرموده 
«انی اباهی بکم الامم یوم القيامة و لو بالسقط» 
و در مقام تهدید فرموده 
«شرار موتاکم العزات) 
بدبخت‌ترین شما کسانی میباشند که زن نگیرند تا وقتی که بمیرند و از رهبانیت منع فرموده. 
علم.الله نکم کم تختاُون آنفت کم ظاهرا اینجا در مقام علت و سبب رخصت است که چون خدا میدانست که نفسهای شما 


خیانتکار است اینکه است که بر شما تخفیف داد و اذن فرمود که با زنهای خود 


صفحه : ۲۲۴ 

میتواند در شب ماه رمضان مباشرت نمائید. 

جماعتی از مفسرین گفته‌اند آیه دلالت دارد که قبلا در شب ماه رمضان مباشرت با زن حرام بوده و اينکه آیه برای حلیت و رخصت 
فرود آمده و حرمت نسخ گردیده بدلیل قوله تعالی أجلءلکم کشم تختاون» قتابغلیکم و غفا عنکم قالان باژوفن» که تمام این 
دلالت واضح دارد که در ابتداء اسلام در شب روزه رخصت در جماع نبوده و بعد تجویز شده و حرمت نسخ گردیده. 

و لوا و اشویوا عرئی ین تکم الخبط ایض ین الط الكْسوَدٍ من جر طلوع فجر دو قسم است یکی را کاذب و دیگری را 
صادق گویند فجر کاذب آن روشنایی است که از دم افق کشیده میشود بمثال دنباله گرگ و بعد تمام میشود پس از آن فجر صادق 
طلوع میکند و آن روشنایی است که دم افق پهن می‌ گردد و پراکنده مشود در آن وقت بحکم شرع نماز صبح واجب میگردد و 
روزه‌دار از آن وقت بایستی امساک نماید از آنچه بحکم شرع مفطر روزه است و فجر اول را کاذب گفته‌اند برای آنکه خود را شبیه 
بصبح صادق نشان میدهد گویند چون اينکه آیه در علامت صبح نازل گردید عد بن حاتم هنگام صبح ریسمان سفید و سیاهی نزد 
خود گذاشت و در آن نگاه میکرد که وقتی ریسمان سفید از سیاه تمیز داده شد بفهمد صبح شده و دیگر امساک نماید وقتی اینکه 
خبر بسمع همایون حضرت رسول صلی الّه علیه و آله و سلّم رسید بخندید و فرمود مقصود از ریسمان سفید از سیاه سفیدی صبح 
است از سیاهی شب. 

مهم وا السَیام. ی الیل پس روزه را تمام بدارید تا شب «من والی؛ بقاعده عربیت برای ابتداء و انتهای عمل آرند که ابتداء روزه 
از فجر صادق است و انتهای آن تا شب. 

و در اینکه مقصود از شب غیبت و فرو رفتن خورشید است يا تمام شدن شفق مشرقی بین مفسرین گفتاری است. مشهور بین علمای 


امامیه اينکه است که دخول شب بفرو رفتن 


صفحه : ۲۲۵ 


خورشید است در طرف مغرب و علامت آن ذهاب حمره مشرقی است زیرا مادامی که قرمزی از طرف مشرق بلند شود و از سمت 
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الرأس نگذرد معلوم نمیشود که خورشید از تمام افق غالب گردیده و ظاهرا مشهور بین علمای اهل تسنن و سنیها مقصود از شب 
همان فرو رفتن خورشید است خواه خورشید از تمام افق غایب گردیده باشد يا نه و بعقیده بعضی از علمای ما دخول شب محقق 
میشود به بلند شدن شفق مشرقیه و لو اينکه از سمت الرأس نگذشته باشد همین قدر که قرمزی از دم افق مشرق جدا شود معلوم 
میشود که خورشید از تمام افق مغرب غائب گردیده و اقوال دیگری در اينکه زمینه از علمای شیعه و سنی نقل شده که اینجا جای 
و لا باون و آنثم عاکفون.فی الساجد عکوف و اعتکاف بمعنی لغوی ملتزم شدن و ملازمت داشتن بر عملی است مثل اینکه 
وقتی گفته شود «عکفت بالمکان» یعنی اقامت نمودم در مکان و در عرف شرع عبارت از لبث و اقامت نمودن در مکان مخصوصی 
است برای عبادت و آن محل بایستی مسجد باشد و در اينکه هر مسجدی مشروع است يا مسجد بخصوص بین فقهاء محل بحث 


است. 

مشهور بین فقهاء امامیه اعتکاف تمام نمیشود مگر بسه شرط: 

۱- بایستی در یکی از چهار مسجد باشد یا مسجد الحرام یا مسجد رسول اللّه در مدینه یا مسجد کوفه. یا مسجد بصره. 

۲- باید سه روز روزه بدارد که اعتکاف بدون روزه صحیح نیست. 

۳- در نیت داشته باشد که تا سه روز در مسجد بماند و بایستی در اینکه سه روز خودداری کند و اجتناب نماید از آنچه وظیفه 
شخص محرم است که از آن خودداری نماید از مباشرت با زن و استعمال بوی خوش و غیر اینها. 

و اينکه مخصوصا بایستی معتکف خودداری نماید از آنچه محرم خودداری مینمود شاید برای اینکه باشد که گمان نشود همین 


طوری که روزه‌دار رخصت جماع 


صفحه : ۲۲۶ 

دارد در شب ماه رمضان برای معتکف نیز مانعی ندارد. و احکام اعتکاف بسیار است و جای بحث آن کتب فقهیه است. 

تلک. مدُودٌ له فلا تَقربُوها اینکه دستورات و احکام و قوانینی است که از جانب خداوند تعیین شده. 

«فلا تَفربُوها گرد آن نگردید و پیرامون آن نشوید یعنی از حدود الهی تعدی نکنید و بر خلاف دستورات و تعلیمات قرآنی عمل 
تن 

کذلک یبن له آياته لاس اینچنین خداوند بیان میکند و واضح مینماید آیات قرآنی را و بیان احکام و ادله حرام و حلال را واضح 
مینماید و شما اگر بآآن حدود و قوانین الهی عمل نمائید و مخالفت نورزید شاید متقی و پرهیز کار گردید. 

عم ون چنانچه در تفسیر جزء اول سوره بقره گفته شد لعل» چون بمعنی امید امیدواری نسبت بمقام قدس الهی روا نیست 
اينکه است که در هر جا از کلام اه باشد بایستی بعبد بررگردد پس بنا بر اينکه معنی جمله چنین میشود که کسانی که بحدود و 
احکام و قوانین الهی از واجبات و مستحبات عمل می‌کنند و از محزمات و منهتات اجتناب مینمایند چنین موقعیت پیدا نموده‌اند که 
وا یت کر مت نقری. 

سوال- کسی که بدستورات الهی و قوانین اسلامی عمل نماید چنین کسی دارای تقوی گردیده دیگر» لعل که بمعنی امیدواری 
است در باره او معنایی و موقعیتی ندارد پاسخ- آری, لعل» را در جایی آرند که مطلوب ممکن الحصول باشد و نسبت بچیزی که 
حاصل شده دیگر آوردن لعل موقعیت ندارد لکن چنانچه مکرر گفته شده تقوی یک ملکه نفسانی و یک فضیلت روحانی است که 


در جان و روان انسانی پدید می‌ گردد و آن صفت است نه عمل لکن تحقق و حصول آن منوط باعمال و اخلاقیات 
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تقوی در وی پدید گردد اينکه است که میفرماید خداوند آیات خود را برای شما بیان نموده که شما در اثر پیروی نمودن آن شاید 
موقیته زرا ین تباید که بت کرود سفت نی 
و لا تا کلوا آموالکم بینّکم بالباطل مفسرین گویند مقصود از خوردن مال «و لا تأ کلوا» صرف کردن و تصرف نمودن است یعنی 
مالهای خود را در باطل صرف ننمائید و اينکه صرف مال را تعبیر بااکل نموده شاید برای اينکه است که انسان مال را در ما بحتاج 
خود از خوراک و پوشاک و مسکن و مقدمات آن صرف مینماید و مقدم بر تمام آنها خوراک است اينکه است که صرف مال را 
بخوراک تعبیر مینماید. 
و مال مأخوذ از میل است و باطل مقابل حق و معنی آیه چنین میشود. مالی که در تصرف شما است و بآن رفع حوائج خود میکنید و 
تأمین حیات و امرار زندگانی بآن مینمائید بیهوده تلف نکنید بموقع و بجا خرج کنید. 
و ثدلوا بها الی التعکام لا کلوا ریقاً من آموال لاس بالائم «ادلاء» بمعنی لغوی انداختن دلو را گویند که در چاه انداخته شود برای 
اینکه آب بیرون آرند و در اینجا اشاره لطیف دارد و کنایه از اینکه است که مالی که دست آویز شما است و توانید بآن رفع 
احتیاجات زند گانی خود نمائید رها نکنید بسوی حکام ظلم که رشوه گیرند و حکم بناحق کنند تا اینکه جماعتی از آنان مالهای 
مردم را بناحق بگیرند و بخورند. 
و چون مال را بناحق گرفتن یعنی در جایی که حق گرفتن و استحقاق آن نباشد گرفتن آن گناه است و خوردن آن نیز گناه است 


اینکه است که تعبیر بائم نموده که چنین عملی گناه و کننده آن مستوجب عذاب ميشود. 


صفحه : ۲۲۸ 

و نم تلمُونه در صورتی که شما عمل حکام جور را میدانید که آنها حکم بباطل میکنند چگونه مال خود را بیهوده تلف مینمائید. 
کقانت کافی زوایت نیبم تا که کریته سقال شریه او ایام سر ماوق رم از سشی فر نی ولا ۲ کرار آنوانی 
بیتکم بالباطل و لوا بها ای اشکام در پاسخ فرمود یا ابا بصیر «خدای عز و جل محققا میدانست که در امت حکامی میباشند که 
حکم آنها ظلم و جور است و مقصود حکام عدل نیست بلکه مقصود حکام ظلمه و اهل جورند پس خداوند ابا دارد که در قضاوت 
رجوع کنید بحکام و قاضیان ظلمه ابا محمّد اگر تو را حقی باشد بر مردی و تو را بخواند بسوی حکام ظلم که بين شما قضاوت 
کنند هر آینه رجوع نموده‌اید بسوی طاغوت که محاکمه کند بین شما و آن قول خدای تعالی است ام بر ای لین یعون نم 
آسُوابما نزن الیکه و ما آنزل ین یلکهه ریشون آن یتح کفوا ی الْاعُوت و طاغوت تفسیر شده پباطل, 

خلاصه چنانچه از آیات بضمیمه روایات بر می‌آید هر حاکم و قاضی که دانسته یا ندانسته بغیر ما انزل اللّه حکم نماید و بدون آنکه 
شرائط قضاوت در او باشد اگر در مسند قضاوت بنشیند و حکم صادر نماید مال مردم را بباطل تلف نموده و کسانی که در 
داد گستری رجوع بآنها نمایند رجوع بطاغوت یعنی بباطل نموده‌اند و حکم آنها در باره کسی نافذ نیست. 

ستلونکک. عن له عطاب به پیغمبر اکرم است که از تو سوال میکنند از ماههاه اهّه جمع هلال و مأخوذ از اعلال است و اعلال 
بمعنی صوت است و بمناسبت آنکه وقت نمودار شدن هلال در شب اول ماه خصوصا شب اول ماه رمضان و شب عید فطر مردم 
صدا بلند میکنند هلالش نامیده‌اند. 


و غرض سال از ماهها بطور جمع فائده و علت هلال و بدر شدن آن است نه سوال 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 
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صفحه : ۲۳۲۹ 

از علت تشکیلات و چگونگی آن زیرا چون بایستی جواب مطابق سوال باشد اگر سوال از علت و سبب تشکیلات ماه بود که 
چراگاهی باریک و گاهی پهن و گاهی ناپایدار می‌گردد بایستی علت و سببش را بیان نمایند نه اينکه بفرماید بآن وقتها تحدید 
من کرو 

مفسرین گویند شأن نزول آیه چنین است که معاد جبل و علبة بن انصاری آمدند نزد پیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم و 
گفتند يا رسول اللّه چه جهت دارد که ماه گاهی باریک ميشود و پس از آن کم کم پهن می‌گردد تا آنکه بدر میشود باز دو مرتبه 
باریک میگردد اينکه آیه فرو آمد قل هی مواقیت. لاس و الک جمواقیت جمع میقات و میقات بمعنی وقت است یعنی وفتی چنین 
سژال کردند تو در پاسخ سژال آنان بگو اينکه تغییرات برای تحدید اوقات است که ماه و سال معلوم شود و وقت عبادت از روزه 
ماه رمضان و حج و باقی حدود و احکامی که موقت و محدود بوقت معین میباشد شناخته شوند. 

و لیس الب أن نوا یوت من ظهُورها و لکنءالبر قن انقی و نوا وت من آبوابها و و لمکم تفلخون, مفسرین گویند شأن 
نزول آیه چنانچه از روایات استفاده میشود اينکه است که قبل از اسلام که آن را زمان جاهلیت می‌نامیدند عادت اعراب اینکه بود 
که در حال احرام از درب خانه وارد نمیشدند بلکه پشت خانه را سوراخ میکردند و وارد میشدند باین مناسبت اینکه آیه فرود آمد 
که اینکه کار نیکی نیست که از پشت خانه داخل گردید بلکه نیکی را کسی داراست که متصف بصفت حمید. تقوی باشد و از 
درب خانه وارد گردد و باین عمل شاید رستگار گردید. 

اگر چه گویند ظاهرا آیه چنین است که امر میفرماید در حال احرام از پشت خانه داخل نشوید که اينکه کار خوبی نیست و امر بآن 
از اوامر ارشادی است نه مولوی لکن ارشاد دارد و شاید کنایه باشد به اينکه در امتثال احکام الهی و قوانین شرعی بآن وجهی و 


طریقی که دستور رسیده عمل نمائید و بعقل و رأی خود احکام را تغییر ندهید و هر 


صفحه : ۲۳۰ 

عملی را از راهش داخل گردید. 

از کتاب محاسن برقی از امام محترد باقر علیه السلام چنین روایت می‌کنند که وقتی از حضرتش سژال میشود از قوله تعالی و توا 
یوت ین آبوابها فرمود یعنی هر امری را بوجه خودش و آن طوری که رسیده بیاورید. 

و فر کافی از ضافق آل فد سین ووایت دارد که اوضتاه انراب اله‌اتد که نطریق آنها توان‌راهی ی بیدا ردو ا گر آنبا 
نبودند خدا شناخته نمیشد و خداوند بآ نها حجت را بر خلق تمام نموده. 

و در حدیث مشهور نبوی است که فرموده 


(انا مدینة العلم و علی بابها». 


که من شهر علمم علیم در است درست اينکه سخن گفت پیغمبر است 


«مثئنوی» 


صفحه : ۲۳۱ 


[سوره البقرهٌ (۲): آیات ۱۹۰ تا 1۹۶] 
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اشاره 


و الوا فی عبیل ال این بالونکم ولا تفر ال لا بجبه امین (1۹۰) و الوم عیث تقفتفوشم و آخر بجوم ین عیثه 
آخرجو کم و لته مد من ال و لا اوقم جنة انقسجد ارام عتی یاو کم فیه فان قاتلوکم الوم گذلک جزاء الکافرین: 
(۱۹۱) بان انتهوا فان له ور رحیم ۹۲(۰) و قاتلومم عیّی لا تکرن هو کون الذیره لد ان وا فلا نمدوان الا علیالظالمین 
(۱۹۳) السْهه الکرا م.بالشهر الخرام و الرمات قصاص» من اعتیدی عَلیکم َاعدُوا له بمثل ما اعدی عَلیکم و او له و اعلْموا آنه 
لت لین (۱۹۴) 

و أنفوا فی بل ال شا یی الیل و رن پیب اشحریین(0۹۵ وا توا الحجو الم ان آحیرئم 
قعا استیسز ین الهُدی و لا تیا رز خنی بل الهدی مجله من کان ینکم مریضاً آو به آذی من زأبه دی ین صیام آو صَدَة 
آو تشک فاذا یم من عم بلعْمرَة اٍلی اج فما استیسر من الهّدی فمن م یجد فصیام. تن با فی العج و سَبعَهُ اذا رَجَعتَم تلکك 
عَشرة کاملة ذلکک من لم ِکن آهله حاضری العسجد الکرام واقوا لو اعلموا نله مدید المقاب (1۹۶) ۱ 


ترجمه: 


ای مومنین جهاد کنید در راه خدا با کسانی که با شما جنگ میکنند لکن ستمکار نباشید که خدا ستمکاران را دوست نمیدارد 
و هر جا کافران را یافتید 


صفحه : ۲۳۲ 

بکشید آنها را و آنها را از شهر بیرون کنید همین طور که شما را از شهر و دیار خودتان بیرون کردند و فساد و فتنه گری که آنها 
می کنند بدتر از قتل است و نزد مسجد الحرام مقاتله و جنگ نکنید تا وقتی که آنها شروع نمودند بجنگ و خونریزی پس اگر آنها 
با شما بنای جنگ گذاردند شما بکشيد آنها را چنین است جزای کافرین 

و اگر آنها دست از ستم بر دارند (متعرض آنها نشوید) زیرا که خداوند آمرزنده و مهربان است؛ 

و شما جهاد کنید تا وقتی که جلو فساد گرفته شود و دین خالص گردد برای خدا پس اگر آنها دست از فساد برداشتند تعدی نکنید 
مگر بر ستمکاران؛ 

ماههای حرام مقابل ماههای حرام است کسی که حرمت آن را نگاه نداشت و با شما مقاتله نمودند شما قصاص کنید پس کسی که 
تعدی کرد و بشما ستم وارد نمود شما نیز مثل ستمی که وارد نموده‌اند تقاص کنید (نه زیادتر و بعدل عمل کنید) و متقی و 
پرهی ز کار باشید و بدانید که خدا با اشخاص با تقوی است» 

در راه خدا انفاق نمائید و خود را بدست خود در مهلکه نیندازید و نیک و کار باشید زیرا که خداوند دوست میدارد نیکو کاران را 
تمامی اعمال حج و عمره را برای خدا بپایان رسانید و اگر ترس منعی پیش آید پس آنچه را میسر گردد قربانی کنید و سر نتراشید 
تا وقتی که قربانی بجای خود برسد (یعنی واقع گردد) پس کسی که از شما مریض باشد یا آزاری از سر داشته (سر بتراشد) پس از 
آن فدیه بدهد از روزه گرفتن یا صدقه دادن یا قربانی کردن پس از آنکه اک 
بحج آید بقدری که وی را مسیر است (از شتر یا گاو و یا گوسفند) قربانی کند و اگر استطاعت ندارد باید سه روز در حج روزه 
بدارد و هفت روز ب پس از آن وقتی که از حج بررگشت که ده روز تمام شود و اينکه عمل روزه برای کسی است که از اهل مکه 
نباشد و از نافرمانی خدا بترسید و بدانید که خداوند سخت انتقام می کشد. 


۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 
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توضیح آبات 
اشاره 


و قاتلوا فی سبیل ال لین یْقَاتلو کم مفسرین گویند اينکه اول آیه‌ای بود که دستور جهاد داده شد و بروایت اٍبن عباس 


صفحه : ۲۳۳ 
در صلح حدیبیه نازل گردید که چون حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله و سلم از مدینه بیرون آمد برای اینکه عمره بجا آورد و با 
حضرتش هزار و چهار صد مرد بودند چون بحدیبیه رسیدند کفار مکه آمدند و مانع شدند و نگذاشتند حضرت داخل مکه گردد و 
چون مأمور بجنگ نبود با آنها صلح کرد و قربانی که با خود آورده بود همانجا کشت و صلح‌نامه‌ای بخط حضرت امیر علیه السلام 
نوشتند و چنین قرارداد نمودند که سال بعد قريش مکه را تخلیه نمایند و سه روز پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و سلم در مکه بماند 
اعمال حج کند و برگردد چون سال بعد رسید حضرت رسول با اصحاب عازم مکه گردید و با خود اندیشه نمود که مبادا قریش 
بعهد خود وفا نکنند و مانع او گردند و در آن وقت بایست با آنها جنگ نمود در صورتی که مایل نبود که در ماه حرام و در زمین 
مکه جنگ واقع گردد آن وقت اينکه آیه نازل گردید و رخصت داده شد که اگر آنها با شما جنگ کردند با آنها جنگ کنید اگر 
چه در حرم باشد و لا توا انالله لا بُحب؛المعّدین شما اول شروع بجنگ نکنید. 

از ربیع بن انس و عبد الرحمن بن زید بن اسلم چنین نقل میکنند که اينکه آیه در حکم جهاد فرود آمد و حضرت رسول با هر کس 
کها ان تکام کرد که ردو با هر کس که با او گس کرد کار قداشت 9 وق که‌ایکه آیفتارن کروید مارا 
المّش ر کین خیث وج دتمُوهم و با اینکه آیه آیه اول نسخ گردید و از مجاهد و ٍبن عباس نقل می‌کنند که آیه اول نسخ نشده بلکه 
«لا تعتدوا» مخصوص بزنها و اطفال است که بآ نها تعدی نکنید. 

و اقتلوهم یت لقفتموهم و خ جوم من خی خر وکم «ثقف قافة» یعنی یافت گردد و ادراکک شور خطاب بمومنین است که 
بکشید کفار را هر کجا یافتید آنها را و از مکه بیرونشان کنید همانطوری که شما را از مکه بیرون کردند. 


صفحه : ۲۳۴ 
و لته أمد من القتل و فتنه یعنی ش رک بخدا و مخالفت رسول شدیدتر است از قتل در ماه حرام گویند سبب نزول آیه اينکه بوده 
که مردی از اصحاب در شهر حرام یکی از کفار را کشت مژمنین باو اعتراض نمودند که چرا در ماه حرام چنین کردی اینکه آیه 
نازل شد «مجمع البیان» و لا قاتلوم عند المسجد الخرام حتی قاتل و کم فیه و جهاد نکنید و خونریزی ننمائید در مسجد الحرام مگر 
وقتی که آنها خواستند با شما بجنگند که برای دفاع و حفظ جان خود با آنها بجنگید. 

فان قاتلوکم فاقتُوهُم کذلکه جزاء الکافرین پس اگر خواستند با شما بجنگند با آنها بجنگید و آنها را بکشید چنین است جزای 
کافرین. 

بان انتهوا فان له عَفُور حیم* پس اگر کفار امتناع تمو‌دند و باز داشتد شود را از فتال و خوز ری و ایمان آوردند و توربه نمودند 
خداوند آمرزنده و مهربان است. 

و الوم عتی لا تکون.فتَ و بُکون ادن یعنی با کفار و مش رکین جهاد کنید تا اینکه فساد برطرف گردد و دین حق خالص 


سو د. 
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گویا در اينکه آیه علت و سبب حکم جهاد و خونریزی کفار را بیان می‌فرماید که حکم جهاد دو حکمت دارد یکی رفع فتنه و فساد 
کهقی اهبش ربنم از شون ی ار ادا ان ما که که هش کف بای سعالشت رس ل: 
و دیگر خالص شدن دین و مخصوص گردیدن آن بخدا یعنی برای اينکه کفار و مش رکین اعدام گردند و باين وسیله اعلان کلمه 


حق گردد و دین اسلام شایع شود با آنان بجنگید و تمام مردم را بدین حق در آرید. 


صفحه : ۲۳۵ 


از همین مبارکک آیه میتوان سرٌ تأسیس جنگ و خونریزی را بدست آورد و جواب اعتراض بعضی کوته‌نظران را داد. 
اعتراض نصاری بدین اسلام 


دین اسلام را دین اجباری و خونریزی نامیده‌اند و گویند بایستی قبول دین از روی میل و اختیار باشد نه باکراه که مردم از ترس 
شمشیر و قتل و غارت ایمان آرند و گویند اينکه طور تبلیغ که با شمشیر توأم باشد از خصوصیات دین اسلام است پیمبران دیگر 


چنین نمیکردند. 
پاسخ 


گوئیم آری دین اجباری دین نیست چنانچه در آية الکرسی گوشزد بشر میکند لا !کراه‌فی الدٍین قد تین الرْشدُ من النیءغرض از 
جهاد با کفار که پیغمبر اسلام مأمور بآن گردیده آن طوری که از آیات توان استفاده نمود دو فائده در بر دارد یکی رفع فساد کفار 
اگر از ترس شمشیر پیغمبر و اصحابش نبود همان ابتدای امر کفار و مش رکین عرب نه اسلامی بپا میگذاشتند نه مسلمانی زیرا که 
اعراب چنانچه تاریخ نشان میدهد که از تمام اصناف مردم وحشی‌تر متعصب‌تر جسورتر بودند خداوند از آنها خبر میدهد لاأعراب. 
ات کر اف اطراب هریس کی‌سیو که تام فش کیش ها نو و سیسات اش ترسگ وارت 
می‌شناختند نه عاطفه خویشاوندی میدانستند ببین چگونه ابو جهل عموی پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و سلم که بایستی بوجود شریف 
او افتخار کند و در امر رسالت کمک او باشد در نتیجه همان کفر و نفاق که جبلی او بوده چه صدمات فوق العاده بوجود مبار کش 
وارد نمود و جهادی که در اول اسلام پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و سلم مأمور بآن گردید همان طوری که از آیه بالا بر می‌آید و 
الوا فی سبیل ال لین یلو نکم و لا توا دفاع بوده یعنی مسلمانها وقتی اذن در جهاد داشتند که کفار قصد کشتن و ایذاء آنها 
را داشته باشند نه ابتداء بلکه نهی داشته «و لا تعتدوا؛ که شما تعدی نکنید و نیز در سوره حج آیه ۴۰ فرموده 


صفحه : ۲۳۶ 

أُذن لین یُقاتلون هم شلموا که بسیاری از آبات مشعر باین است که در مقابل تعدی کفار و مشرکین دفاع از خود نمایند. 

آری بعضی آیات دیگری هست که بطور اطلاق یعنی در غیر مورد دفاع امر بجهاد مینماید راجع بمشرکین فرموده الوا المُشر کین" 
حیث؛وجدتموهم سوره توبه آیه ۶ توا الغشر کین, کف کما بوتکم کف سوره توبه آیه ۲۷. 

راجع باهل کتاب قوله تعالی قاتلوا این لبون له و لا بالیوم خر و لا یرون ما عم لو وله و لا دیون ین الق ین 


لین آوتوا الکتاب تعشی بعطرا الجزبة عن بذ و هم سافوون سوره توبهآیه :۳ 
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که راجع باهل کتاب در جایی که ایمان نیاورند جز به معين کرده که دلالت بر ذلت و خواری آنها کند. 

پس بدلالت قوله تعالی و قَالومُم عثی لا تکون نامر قتال و جهاد را محدود مینماید تا زمانی که فتنه و فساد برداشته شود و نیز در 
مقام تأسیس جهاد فرموده و و لا دَفعءالله التاس بَعضهُم بعض لَفْسَدّتٍ ال رض+سوره بقره آیه ۲۵۱. 

و فده دوم ابفاء ین و آشازه بهمین معلی دارد قرگه تعالی و تکون دی له علت و سبب نبهاد را بیان نیکند که شما جهاد کید زا 
خباثت ش رک و کفر از زمین برداشته شود و دین حق برای خدا خالص گردد و فوله تعالی و فد منالتل که فتنه تفسبر شلده 
بش رک مشعر بر اينکه است که گمان نشود چون بکشتن اعدام نفس میشود عقل ابا دارد از آن اینطور نیست بلکه کفر و شرکک بخدا 
بدتر از قتل است یعنی مش رک و کافر را بحال خود گذاشتن و متعرض او نگشتن که يا ایمان آرد یا کشته شود بدتر است از باقی 
گذاشتن او و نیز دلالت واضح دارد بر اينکه معنی قوله تعالی یحق العق»و بطل الباطل و و کره المجرمون. که جهاد با کفار برای 
اینکه است که حق و دین حق بجای خود قرار گیرد و باطل یعنی کفر و شرکک و بت‌پرستی باطل و زایل گردد. 

خلا.صه چنانچه واضح است ارسال رسل و انزال کتب آسمانی برای اعلان کلمه توحبد و اخلاص در دین است و جهاد برای رفع 


موانع و فساد و جلو گیری از شر 


صفحه : ۲۳۷ 

مفسدان و منافقان و شیاطین انسی است که اینها سد راه افراد بشر میباشند و نیز برای اينکه است که امر رسالت شایع گردد و کسانی 
که استعداد قبول دارند بفهمند و خواهی نخواهی حاضر گردند وقتی حاضر شدند و بعقل و سریره خود تمیز بین حق و باطل دادند 
از روی فهمیدگی و دانستگی بمیل و رغبت قبول حق نمایند و چون دین اسلام بایستی تا قيامت باقی ماند و تحقیق هر چیزی منوط 
بدو چیز است یکی مقتضی و دیگری رفع مانع و شاید قوله تعالی لد أرت انا رشینا بالات و نون 22 الکتاب. و المیزان یوم 
لاس بالقسط و رن الحدید فیه بأس» شدید سوره حدید آیه ۲۵ اشاره بهر دو جهت دارد که ارسال رسل و انزال کتب آسمانی 
میزانی است عدل و مقتضی اعلان کلمه توحید و موجب خلوص در بند گی است و انزال حدید اشاره باشد که در صورتی ارسال 
پیمبران و کتب آنها مقتضی ایمان است که مانع در کار نباشد و برای رفع مانع آهن را که شاید اشاره بشمشیر و باقی مهمات جنگی 
است از سماء قدرت فرود آوردیم برای رفع فساد مفسدین که مانع برداشته شود و کلمه حق نفوذ نماید. 

و اينکه نصاری در مقام اعتراض گویند مردم را باجبار داخل در دین میکردند پاسخ گوئیم اصلا دین اجباری معنی ندارد زیرا که 
دین عبارت از تصدیق زبانی و اذعان قلبی است چگونه ممکن است بزور و اجبار بشود کسی ایمان آرد و اگر فرضا بزبان تنها کسی 
کلمه شهادتین بگوید و قلبش اذعان بآن نداشته باشد هرگز نمی‌شود چنین کسی را زیر بار احکام و تکالیف برند مثل منافقین که یا 
از ترس و یا بطمع اظهار ایمان میکردند لکن در مقام عمل رسوا میشدند با اينکه تاریخ نشان میدهد که مومنین صدر اول چنان در 
ایمان خود محکم و پابرجا بودند که از جان و مال و آنچه داشتند در راه اسلام فدا میدادند اعرابی که هميشه برای خونریزی 
یکدیگر شمشیر کشیده بودند در اثر تعلیمات اسلامی چنان اتحاد و یگانگی بین آنان پدید گردید و تمام آنها زیر لوای توحید 
چنان مجتمع گردیدند که گویا یک بدن از تمامی آنها تشکیل شده بود آیا عقل قبول میکند که دینی و ایمانی که از روی اجبار و 
از ترس شمشیر باشد چنین نفوذی پیدا کند هرگز نمیشود اگر ایمان حقیقی در مومنین صدر اسلام نبود چگونه ممنین میتوانستند 


اکثر 


صفحه : ۲۳۸ 


ربع مسکون را در تصرف خود آرند. 
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خلاصه اگر خوب بنگری میفهمی که جهاد پیغمبر اسلام یا برای دفاع بوده که برای حفظ جان خود و ممنین مأمور بجهاد گردیده 
بود و يا برای رفع فساد و جلوگیری از مفسدین که نمی گذاشتند مردم بدین حق در آیند و نیز برای اینکه حکم اسلام نفوذ نماید و 
مانع برطرف گردد. 
و اینکه گویند انبیاء در مقام تبلیغ اقتصار بدعوت مینمودند و متعرض کسی نميشدند و کسانی که ایمان می‌آوردند برضا و رغبت 
ایمان می آوردند نه باجبار و اکراه کتابهای آسمانی مثل قرآن و چنانچه مفسرین گویند تورات خلاف آن را نشان میدهد در قرآن 
مجید خبر میدهد که موسی علیه السلام قوم خود را مأمور گردانید بجنگ امالقه آنجا که فرموده ٍذ قال‌مُوسی لقومه تا آنجا که 
گوید یا ومرادسُوا ال رض الم ای کب اه تکم و لا نوا غلی آدبار گم تا آخر آیه و نیز حکایت سلیمان راجع بشهر سب 
که آنها را بجنگ تهدید مینماید. 
آری راجع بزمان حضرت عیسی علیه السلام معلوم نیست جنگی واقع شده باشد البته حضرت عیسی علیه السلام برای حکمتی مأمور 
بجهاد نبوده و با اینحال ببین چگونه کفار نگذاشتند امرار حیات نماید و بگمان غلط خود او را بدار زدند و خداوند او را بآسمان بالا 
برد. 
سر الکرام بالشهر الکرام و الْرمات+قصاص»حرمات جمع حرمت است مفسرین گویند مقصود از ماه حرام ماه ذی القعده است که 
حضرت رسول عازم حج بود و کفار قريش نگذاشتند وارد مکه گردد و آن وقت مأمور بجنگ نبود اينکه بود که حج ننموده 
بر گشت و در هر سالی چهار ماه آن را حرام نامیده‌اند ذی القعده الحرام ذی الحج الحرام» محرم الحرام که اینکه سه ماه از 
ماههای حرام دنبال یکدیگر است و یک ماه دیگر که ماه رجب باشد که آن نیز از ماههای حرام شمرده مشود جدا افتاده و اینکه 
چهار ماه را حرام گفتند برای اينکه در اینها جنگ کردن حرام بوده و گویند ممنین بقدری حرمت اینکه چهار ماه را مراعات 


مینمودند که اگر کسی قاتل پدر خود را هم میدید او را رها مینمود و متعرض او نميشد. 


صفحه : ۲۳۹ 

بین مفسرین در معنی آیه گفتاری است بعضی گویند چون سال اول که رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم عازم حج شد ماه 
ذی القعده بود سنه شش که یکی از ماههای حرام بشمار میرفت و سال دوم در سنه هفت بود معنی آیه اينکه است که ماه اول بدل 
ماه دوم که هر دو ماه ذی القعده بوده و در حرمت مساوی میباشند قول دیگر اينکه است که اينکه جهادی که شما گمان میکنید 
واقع می گردد در صورت ممانعت کردن کفار مکه عوض آن جنگی است که آنها با شما کنند اگر آنها روا میدارند در ماه حرام با 
شما جنگ کنند شما نیز با آنها بچگید. 

فعن اعتّدی علیکم فَاعتدوا علیه بمثل ما اعّدی عَلیکم کسی که بر شما ظلم و تعدی کند شما نیز دفاع از خود کنید بمثل آن ظلمی 
که بشما وارد نموده اگر چه بعضی از مفسرین گویند مورد نزول آیه همان حج پیغمبر و ممانعت کفار است لکن از آیه تعمیم بر 
ید مثل آنجا که فرموده وهی 

و انوا لو اعلموا آنء له تم لین و روش خود را تقوی و پرهیز کاری قرار دهید و بدانید که خدا با مردمان متقی و پرهی ز کار 


است. 

ها سَبیل الله امر فرموده بانفاق نمودن در راه خدا و انفاق در خصوص مال شامل میگردد تا 
چه مستحب لکن بقرینه امر «انفقوا» بنا بر اينکه امر حقيقت در وجوب باشد نفقات مستحبه خارج میگردد و شامل واجبات مثل ز کاه 
و خمس و باقی واجبات می گردد. 

لاو أیدیکم ای الک گویند «باء بایدیکم» زائده و برای تأکید است و معنی آیه چنین میشود که 
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صفحه : ۲۴۰ 

البته دستهای خود را بمهلکه نیاندازید و دست کنایه از قوت و استطاعت است زیرا که دست نماینده توانایی است. 

و شاید مقصود چنین باشد که قوت و قدرت خود را در همه کار مراعات نمائید و مال و توانایی خود را محافظت کنید که شما را 
حفظ کند از اينکه در هلاکت بیفتید و در هر کاری که بحکم شرع يا عقل نباید اقدام کنید داخل نگردید و در همه کار حد وسط 
را مراعات نمائید تا اینکه از مهلکه حفظ گردید. 

در مجمع الیبان چنین گوید در معنی آیه بین مفسرین گفتاری است: 

۱- خود را در مهلکه نیاندازید بر ترک انفاق در راه خدا که در اثر امساکک دشمن بر شما غالب گردد. «ابن عباس و جماعتی از 
مفسرین» ۲- مأْیوس از رحمت و مغفرت خداوند نباشید که در اثر یس خود را در معصیت اندازید. «برا بن عازب و عبیده سلمانی» 
۳- داخل جنگ نشوید مگر وقتی که وسائل مهیا باشد و قدرت بر دفاع داشته باشید. «بلخی» ۴- زیاده‌روی و افراط در انفاق ننمائید 
که در سختی فقر و تنگدستی معاش بيافتید «جبائی» و قریب باین قول است روایتی که بامام صادق علیه السلام نسبت میدهند که 
فرموده اگر مردی تمام مال خود را در راه خدا انفاق نماید کار خوبی نکرده زیرا خداوند فرموده: 

و لا توا بأیدیکم ی اهلد ۵- گمان نیکو بخدا داشته باشید تا از مهلکه نجات یایید. «عکرمه» ۶- نیک وکار باشید تا اینکه محتاج 
نگردید و در مهلکه واقع نگردید. 

«عبد الرحمن زید» و بهتر اينکه است که گفته شود آیه شامل بر تمام اينها میشود «و لا تهلکوا» دلالت دارد بر اینکه حرام است اقدام 
نمودن بر آنچه بر نفس ترسیده شود و نیز دلالت دارد بر جواز ترک امر بمعروف و ترکک نهی از منکر در موقع خوف از ضرر و نیز 
دا لت .دار 


صفحه : ۲۴۱ 

بر جواز صلح با کفار و در موقع جنگ چنانچه پیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم در سال حدیبیه با کفار قرش صلح نمود و 
حضرت امیر علیه السلام با معاویه در جنگ صفین و نیز امام حسن علیه السلام با معاویه صلح نمود. «پایان» و َحینُوا |نالله بْحبه 
المُحسنین, نیک و کاری میانه‌روی و اقتصاد در کارها است. 

پعضی از علمای تفسیر در اینجا کلام خوبی دارد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم چنین گوبد اینکه پنج آیه از قوله تعالی و قاتلوا 
فی مَبیل للم تا انةالله یُحبالمحیتنین تماما راجع بحدود و احکام و در مقام بیان لوازم یک حکم است و قاتلوا فی سبیل لت 
آخر در مقام تأسیس حکم جهاد است الا تعتدوا» تا آخر تحدید حکم جهاد است از حیث نظام که تعدی نمودن مخالف نظام (یعنی 
بر خلاف قانون اجتماعی و تمدن است) او اتلوهم؛ تا آخر تحدید حکم جهاد است و تأکید در آن و لا تاتلومم عنّ المسجد 
الخرا م تا آخر تحدید حکم است از جهت مکان که نهی نموده از جهاد در مسجد الحرام و قاتلومم یی لا تکون فتةٌ تا آخر 
تأسیس حکم جهاد است و راجع بوقت و مدت که جهاد کنید تا وقتی که رفع فتنه و فساد گردد اهر الکرام تا آخر تأسیس حکم 
جهاد است راجم بدفاع و معامله مثل بمثل «و انفقوا؛ تا آخر حکم انفاق مالی است برای مجهز نمودن مقدمات جهاد ٍ پس باین بیان 
میتوان گفت مجموع آیات پنجگانه راجع باطراف و حدود و تأسیس حکم جهاد فرود آمده بدون اينکه گفته شود بعضی ناسخ و 
زاین کناده «عضی یگ ات چفا نیچ پمقییی کفعهاکل بلکه غرم از ضمامی آنها اسیین سکم بجهاد اک با مش ر کین مکه که.ور 
صدد اعدام مومنین و ایذاء آنان بودند. «تفسیر المیزان؛ و وا العجهو الم للم فان آحصرتم فما استَیسَر 1 من الهّدی مفسرین گویند 
دا تسج یقیر اگم سل اس رم موش یآ انس تا رازه 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۳۲۷۲ 


است که عمره یکی از اجزاء 


صفحه : ۲۴۲ 
و متقمات حج بشمار میرود که بدون آن حج تمام نمی گردد. 

و حج همان عمل معروف و مشهور بین مسلمانها است که تشریع آن از زمان ابراهیم علیه السلام شد و بعد از آن نیز در میان اعراب 
رواج داشت تا زمان پیغمبر اسلام صلی اه علیه و آله و سلم که همان عمل را با خصوصیاتی امضاء نمود و تا قيامت باقی گذاشت. 
در تفسیر ابو الفتوح رازی چنین گوید حح سه قسم است: حج تمتع» حج قران حج افراده حج تمتع حج کسی است که از اهل و 
اهالی مسجد الحرام نباشد و حج افراد و حج قران کسی راست که از اهل مکه باشد و مسافت منزل وی تا مسجد الحرام بیشتر از 
دوازده میل از چهار جانب نباشد. 

و حج یا واجب است يا مستحبارکان حج واجب دو قسم است يا رکن است يا غیر رکن و ارکان حج تمتع ده عدد است: ۱- نیت 
۲- احرام از میقات؛ ۳- طواف عمره» ۴-سعی بین صفا و مروه برای عمره. ۵- نیت حج, ۶- احرام برای حج» ۷- وقوف بعرفات؛ ۸- 
وقوف بمشعرء 4- طواف حح. ۱۰-سعی بین صفا و مروه برای حج و آنچه رکن نیست هشت عمل است: 

۱- لبیک چها رگانه با تمکن» ۲- دو رکعت نماز طواف عمره ۳- تقصیر پس از سعی عمره ۴- لبیکک موقع احرام حج یا آنچه قائم 
مقام آن است» ۵- قربانی یا آنچه قائم مقام آن است از روزه وقتی نتواند قربانی کند. ۶- دو رکعت نماز طواف حج. ۷- طواف 
نسای ۸- دو رکعت نماز طواف نساء و فرق بین حج قران و حج افراد اینکه است که در حح قران قربانی را با خود آرند و در حج 
افراد نیاورند. 

و مستحبات حج تمتع نیز چند چیز است: 

ایند گفون لبیکت» ۷-یمنا رفعی و سک انداسین ۳-سر تراشیلان, 


و در لغت عمره بمعنی زیارت است و در شرع تخصیص پیدا نموده بزیارت خانه کعبه برای اداء مناسکك مخصوص. «پایان» 


صفحه : ۲۴۳ 
فان أحصرتم فعرا استَیسر من اللدی و لا تحطمّوا و ک غی تدالو ی له نصا بسستی لغری یمن و فلع استا رز دنلب 
مقصود اينکه است کسی که مانعی پیدا نمود از اتمام نمودن ارکان حج بعد از شروع در آن از مرض يا ترس بکیفر آن آن اندازه‌ای 
که وی را میسر است فدیه دهد یعنی بعوض ناتمامی حج قربانی کند و بایست سر نتراشد تا اینکه عوض هر عملی که نتوانسته بکند 
قربانی قماید لغن کان منک ریضا آو به آذی من رأسه فْفديَة من صدیام آو صَدفَةْ آو شک اگر کسی از شما در حال احرام مریض 
باشد یا در سرش مرضی حادث شود از صداع يا غیر آن که برای رفع مرض لا بد بایستی سر بتراشد در همچه موردی سر بتراشد و 
جبران کند بفدیه دادن. 

در روایات از ائمه طاهرین رسیده که فدیه سر تراشیدن در موقع مرض یکی از سه چیز است که مخر بین آنها است: با سه روز روزه 
بگیرد؛ یا شش مسکین و در بعضی از روایات ده مسکین طعام دهد یا گوسفندی قربانی کند. 

ادا یشم من تنم الم ی الک ج‌فما استیتو من القردی وقتی که از دشمن مطمئن شدید یا از مرض بهبودی حاصل نمودید با 
آنچه مانع از اتمام حج باشد برطرف گردید پس از آنچه میسر است برای شما قربانی نمائید. 

در تفسیر مجمع البیان چنین گوید که حج تمتع نزد ما برای کسی که از حاضرین مسجد الحرام نباشد واجب و لازم است و حاضرین 
مسجد الحرام کسانی میباشند که در اطراف مکه دوازده میل فاصله بیشتر ندارد» و کسی که خارج از اینکه حد باشد یعنی بمکه 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 
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دورتر باشد از حاضرین مکه بشمار نمی‌رود و بایستی حج تمتع بجا آورد. 
و حج تمتع اينکه است که در ماه حج محرم گردد و داخل مکه شود و طواف خانه کعبه نماید و پس از سعی بین صفا و مروه 
تقصیر کند و محل گردد و از احرام بیرون آید پس از آن ثانیا از مسجد الحرام محرم گردد برای حج و بعرفات برود و از آنجا 
بمشعر پس از آن بررگردد و اعمال حج را تمام کند. و بآنچه در کتب فقهیه ذ کر شده و تحدید 


صفحه : ۲۴۴ 
گردید حح را باتمام رسانید و در بعضی اعمال حج بین فقهاء گفتاری است که جای بحث آن کتب فقهیه است لکن در حج تمتع 
خلافی نیست در اينکه نظر بظاهر قرآن قربانی واجب است. «پایان» فمَن لم بنجد فص یام تلائّة نام فی الکجو سبعف اذا رجنم کسی 
که فرتای اقلا شوه باکت اویش ها وکا رو وا رحس ار کش وی ات روز خک و کف ع تکام 
اينکه مجموعا بجبران قربانی آن سه روزی که در مکه روزه داشته با اينکه هفت روز ده روز تمام روزه داشته باشد ذلک لِمن لم 
ین آهله حاضتری العسچد الکرام حج تمتع برای کسی است که از اهل مکه نباشد و چنانچه گفته شد کسانی را اهل مکه گویند 
که زیادتر از دوازده میل از چهار طرف از مکه دورتر نباشد. 

و وا لو الوا آناللّه مدید العقاب در اینجا تا کید اکید دارد که مومنین بایستی ترک الحج نکنند و به کسانی که استطاعت 
دارند امر مینمایند بتقوی که ظاهرا مقصود از تقوی در اینجا اینکه است که اشخاص مستطیع بایستی خود داری نمایند و مخالفت امر 
حق تعالی ننمایند در ترکك حج و بدانند که محققا خداوند سخت مجازات مینماید. 

از اینجا است که دانشمندان ترکك حج را یکی از گناهان کبیره بشمار آورده‌اند نظر به اينکه گناه کبیره آن گناهی است که در 
قرآن وعده عذاب بر آن داده شده. 

بنا بر آنچه مشهور و معروف است حج در شریعت اسلام سه قسم است: حج تمتع حج قران» حج افراد و فرق است بین حج تمتع و 
حج قران و افراد به اينکه در حج تمتع عمره مقدم بر حج است و در آن دو قسم موخر دیگر در حج تمتع قربانی نمودن واجب است 
بدلیل قوله تعالی «فما استیسَرّ من الهُدی» و در آن دو قسم مستحب.و دیگر در عمره تمتع طواف نساء واجب نیست لکن در حج قران 


و افراد واجب است و در حج تمتع نیز واجب است و فرق است بین حج قران و افراد که در حج قران قربانی را با خود 


صفحه : ۲۴۵ 
آرند و در حح افراد نیاورند. 

و بدلیل همین آیات و بضمیمه روایات بسیار حج تمتع در زمان رسول اه واجب بوده لکن عمر بن خطاب در زمان خلافت خود از 
حج تمتع نهی نموده و روایات بسیار از طرف سنی و شیعه رسیده که وقتی عمر بر مسند خلافت نشست خطبه‌ای انشاء نمود و پس از 
آن گفت در عهد رسول اللّه (صلی اللّه علیه و آله و سلم) دو متعه جاری بوده و من از آن دو متعه نهی مینمایم یکی متعه نساء و 
دیگر متعه حج و هر کسی که اقدام نماید بر یکی از اينکه دو متعه وی را مجازات مینمایم لکن در مذهب جعفری همان حج تمتع 
که پیغمبر اسلام (صلی الله علیه و آله و سلم) تأسیس فرموده جاری و برقرار است و اينکه یکی از خطاهایی است که در عصر 
خلافت عمر واقع گردیده زیرا که امام را نمیرسد که تغییر در قوانین و مقررات دین کند بلکه وظیفه امام اینکه است که همان قوانین 


اسلام را بین مردم اجرا گرداند. 
صفحه : ۲۴۶ 
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[سوره البقرخ (۲): آیات ۱۹۷ تا ۲۰۳] 
اشاره 


لح چ هر تعلومات من فرض فیهن پنالخج فلا زفث.و لا فشوق و لا جدال.فی العج و ما تعلوا ین یر علمه لو تََدُوا فان» خبر 
لاد اگوی و اون با وی الألباب (۱۹۷) یس علیکم مناج آن توا فلا ین ِِ فاذا آتضتم من عرفات فاذ کزوا اه عند 
هر ر الکرام و اذ کژوه کما عداکم و ان کشم ین قبه لن اشَالی (۹۸) ثم آنیضوا ین عینهآفاض لاس و استغفژو له ان له 
عفر رحیمه (۹ اذضیُم منیتککم فاد کز له کذ کر کم آباء کم او مک انیم رگا آ ناشن انلیا و با له 
فی ارو من خلاق (۲۰۰) و منهم من یله نا آتنافی لیا عحسهٌ و فی الخرة حسه و قنا عذاب الثار (۲۰۱) 
آولیکک هم تعیب معا کت بوا و له شریع الحساب (۲۰۲) و اذ کژوا لّفی نام مدُودات من تعجّل فی بومین فلا اثم علیه و من 
لا انم علیم یعن ای و وا له و اعموا نکم له حون (0۰۳) 


۷۰ 


9 


ترجمه: 


موقع حج در ماههای معین است پس برای کسی که در اينکه ماهها حج واجب شد بایست با زن خود نزدیکی نکند و پیرامون 
کارهای ناروا (مثل دروغ بد گویی فحش ناسزا) و دعوی و نزاع نگردد و آنچه کار نیک کنید خداوند عالم باوست و ای مسلمانان 
توشه بردارید و بهترین توشه‌ها تقوی است. و تقوی را شعار خود نمائید ای کسانی که صاحب عقل و خرد میباشید» 

بر شما گناهی نیست اینکه (کسب معاش کنید) و طلب کنید فضل و رحمت از پرورد گار خودتان و وقتی از عرفات ب رگشتید 


صفحه : ۲۴۷ 
نزد مشعر الحرام یاد خدا نمائید و متذکر باشید و ذکر خدا گوئید چنانچه شما گمراه بودید و از گمراهی شما را (براه راست) 
هدایت نمود. 

پس از آن بهمان راهی که مردم میروند بروید (بعرفات) و از خدا طلب آمرزش نمائید زیرا که خداوند پذیرنده توبه و مهربان است» 
و پس از آنکه مناسکه سحج شم این وسید یاد کنید خدا را آن طوری که پدران خود را یاد میکنید بلکه بیشتر از پدران خدا را یاد 
کنید پس بعضی از مردم کسانی میباشند که میگویند پرورد گارا بما از نعمتهای دنیا عطا کن چنین اشخاصی از آخرت بهره‌ای 
ندارند» 
و بعضی از مردم کسانی میباشند که میگویند پرورد گارا از نعمت‌های دنیا و آخرت هر دو ما را بهره‌مند گردان و باز دار ما را از 
عذاب آتش» 
چنین اشخاصی بهره‌مند میشوند از آن اعمال نیکی که کسب نموده‌اند و خداوند بحساب مردم زود میرسد؛ 
و ای مسلمانان یاد کنید خدا را در روزهای معین (یعنی ایام تشریق) و باکی نیست و گناهی نکرده کسی که پرهیز کار باشد که دو 


روز جلو بیاندازد با دو روز عقب اندازد و تقوی پیشه خود کنید و بدانید که حشر شما بسوی خداوند است. 
توضیح آیات 
الک أَشهر تعلومات»اهل عربیت گویند «الحج» مبتدا «اشهر» خبر آن و چون بایستی اینکه جمله کلامی در بر داشته باشد تا معنی 
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تمام شود چنین میشود (وقت حج ماههای مشهور است) که بضمیمه اخبار ماه شوال و ذی القعده و ذی الحجه میباشد. 
فمن فرض فیهن» الک جه کسی که در اینکه ماهها مهیای حج شد و بر وی حج واجب گردید بایستی از اينکه چند چیز خودداری 
تمایك. 


فلا رو لا فشوق. و لا جدال.فی الکحج«مفسرین گویند بین قراء در قرائت اينکه چند کلمه اختلاف است ابن کثیر و ابو عمر 


صفحه : ۲۳۸ 

و یعقوب که سه نفر از قراءاند فلا رَفْ.و لا فشوق بضمه (ث) در رفث و (قاف) در فسوق خوانده‌اند «و لا- جدال» را بفتحه لاحم 
قرائت نموده‌اند» و ابو رجاء عطاردی بعکس خوانده و باقی قراء تماما چنانچه رسم الخط قر آن نیز چنین است هر سه کلمه را بفتحه 
خوانده‌اند. 

و بنا بر اینکه بفتحه خوانده شود لاحم در هر سه کلمه بقانون عربیت بمعنی نفی جنس میشود یعنی بکلیه اينکه سه عمل که یکی 
جماع باشد بطریق علمای شیعه و دیگر تمام معاصی از دروغ و نزاع و فحش در حال حج ممنوع است که بصحت حج خلل میرساند. 
و بنا بر اينکه لام در هر سه کلمه لام نفی جنس نباشد و لام» نهی باشد در آن گفتاری است: 

۱- مقصود «فسوق» اینکه است که مردم را بلقب بد بخوانند بدلیل قوله تعالی و لا یروا الا لقاب بلس الاسم لقع الایمانر 
«ضحا کت 1- مقصود از فسوق دشنام دادن است بدلیل آنکه از پیغمبر اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم است فحش دادن بمسلمان 
فسق است و کشتن او کفر است. «ابراهیم و مجاهد و عطار» ۳- فسق شامل میگردد آنچه را که برای محرم حرام است از قبیل صید 
کردن ناخن گرفتن. موی سر کندن, و آنچه مانند اینها است. «عبد ال عمر» و در بعض‌اخبار است «الفسوق) یعنی دروغ گفتن و 
ریز کاردا رس اه کر هو کرا وی رب 
وقتی حج میکردند با هم نزاع مینمودند و هر یک میگفتند حج من بهتر است و آیه در نهی آن وارد شده. 

فخر رازی در تفسیر کبیر چنین گفته سرّ اينکه در اينکه آیه بر اينکه سه عمل اقتصار نموده «رفث. فسوق» جدال» نه زیادتر اینکه 
است که در علوم عقلیه ثابت است که انسان دارای چهار قوه است: شهوانیه؛ بهیمیه» غضبانیه. سبعیه» وهمیه شیطانیه. عقلیه ملکیه» و 


مقصود از جمیع عبادات مقهور گردانیدن قوای سه گانه است یعنی شهویه. غضبیه: وهمیه. 


صفحه : ۲۳۹ 

یش قواله تفای فاق رف اشامت مهو وین فرای هرید است تقایل ۶ لا مقر ی اقاره متیر کین فرای خضیه اس 
که از سر کشی آن تمرد و نافرمانی پدید میگردد و لا- جدال اشاره دارد بمقهور گردانیدن قوه وهمیه تحت فرمان عقل که بلند 
پروازی نکند و در آنچه شآن وی نیست در ذات خدا و صفات و افعال و احکام او بحث و جدال نکند. 

و همین قوای سه گانه است که انسان را وادار مینماید که با مردم نزاع و ضدیت نماید و تمام ظلم و تعدیات بشر از همین سه قوه سر 
چشمه میگیرد اینکه است که در آیه فرموده فلا رَفْث.و لا فشوقوّ لا جدال-فی العچیعنی کسی که مقصودش معرفت خدا و محبت 
او باشد و بخواهد اطلاع پیدا نماید بر نور جلال احدی و در سلکک خواص از بندگان حق تعالی واقع گردد بایستی جلو اينکه قوای 
سه گانه حیوانی خود را ببندد که هیجان نکنند و اینکه معانی که گفته شد بالاترین اسراری است در حج که میتوان از اينکه آیات 
استفاده نمود پس سزاوار نیست که عاقل از آن غافل گردد. «پایان» و اینکه در اينکه آیات لفظ حح تکرار شده برای تعدد موارد و 
متعلقات آنست جایی اشاره دارد باصل تشریع حج و امر باتیان آن جای دیگر اشاره دارد باعمال و خصوصیات آن جایی دیگر 


اشاره بزمانی است که بایستی در آن وقت حح واقع گردد مثل همین آیه ال أَشهُرٌ معلومات که حج بایستی در اوقاتی که تعبین 
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برای حج شده واقع گردد و تَرََدُوا فان خیر الرّاد وی مفسرین گویند شأن نزول آیه اينکه است که جماعتی از یمن بقصد حج 
آمدند مکه و هیچ زاد و توشه‌ای همراه خود برنداشتند بگمان اينکه ما مهمان خدائیم و خداوند روزی ما را میدهد در راه بیچاره 
شدند و مجبور بگدایی گردیدند اينکه آیه نازل شد که برای مسافرت دنیای خود توشه بردارید و بهترین توشه‌ها برای سفر آخرت 


تقوی است تَرَوّدُوا اشاره بتوشه سفر دنیا است که از متاع دنیا توشه بردارید برای 


صفحه : ۲۵۰ 

سفر دنیا «حیرّ الاد الوی» اشاره بتوشه سفر آخرت است که فقط توشه سفر آخرت تقوی است. 

نی اد اون یی مور زه ‏ سم ای نی ان رداق بح تدرون جات سل نت در 
کتاب کریم مکرر در مکرر ذکر تقوی و تأأکید در باره آن و اهمیت آن شده. 

و بنا بر اینکه برای تقوی چنانچه دانشمندان گفته‌اند مراتب و درجاتی باشد و لفظ تقوی مشترک بین آن معانی باشد پس در هر 
موقعی که تقوی گفته شود موقعیت آن مورد قرینه بر مراد میشود. زیرا که بقاعده عربیت هر جا لفظ مشترک آرند بایستی با قرینه‌ای 
که دلالت بر مراد کند توأم باشد و چون در اینجا در موقع حج و عبادات واقع گردیده شاید اشاره باشد بدرجه عالی و آخرین 
مراتب تقوی که مقصود توجه کامل بحق باشد «فاتقون» یعنی در اعمال و افعال هدف و مراد شما فقط من و بندگی من که خدای 
شما میباشم باشد که بهیچ وجه حظ نفسانی در نظر نباشد. 

و در اينکه آیه معجزنما که از بدیع‌ترین و ملیح‌ترین آیات قرآنی بشمار میرود اول امر میفرماید که برای مسافرت دنیا و تأمین معاش 
و حفظ بدن بقدر رفع احتیاج امور دنیوی توشه بردارید زیرا که زند گانی دنیا مقدمه و پیش‌رو سفر آخرت است لکن در عين حال 
بایستی با تقوی توأم باشد کسی که دنیا را برای دنیا بخواهد آخرت خود را بباد داده و ما لهفی الاخره من نصیب لکن کسی که دنیا 
را برای آخرت بخواهد و از دنیا قناعت کند بقدری که مسافر توشه برای مسافرت خود برمیدارد چنین کسی تمام اعمال و افعال وی 
زاد و توشه آخرتش ميشود. 

پس تقوی که زاد و توشه آخرت است با کسب و کار و تأمین امور طبیعی بقدر لزوم منافی نیست بلکه با هم توأم میگردد. 

و اشاره بهمین مطلب دارد کلام مولای متقیان امیر الممنین علی علیه السلام در 

نهج- البلاغه ۱» «و اعلموا عباد اللّه ان المتقین ذهبوا بعاجل الدنیا و آجل الاخرةُ فشار کوا اهل 


صفحه : ۲۵۱ 
الدنیا فی دنیاهم و لم یشار کهم اهل الدنیا فی آخرتهم سکنوا الدنیا بافضل ما سکنت و اکلوها بافضل ما اکلت فحظوا من الدنیا بما 
حظی به المترفون و اخذوا منها ما اخذت الجبابرة المتکبرون ز ثم انقلبوا عنها بالزاد المبلغ و المتجر الرابح اصابوا لذه الزهد فی دنیاهم و 
یقنا انهم جیران له غدا فی آخرتهم لا ترد لهم دعوة و لا بنقص لهم نصیب من لذة 

یس تیک بجناح آن توا فضلّا ین کم مفسرین گویند شأن نزول آیه اينکه است که جماعتی از عرب وقتی بحج میرفتدد هیچ 
نحو از تجارتی روا نمیداشتند و اگر کسی تجارت مینمود وی را سرزنش مینمودند اينکه آیه فرود آمد و آنها را مرخص نمود در 
تجارت کردن. 

فاذا فضّم من عرفات فا کوا ال عند العشغر الکرام خداوند بمومنین ین امر میفرماید که وقتی از عرفات باز آئید یاد کنید خدا را 
هنگام ورود بمشعر الحرام در اينکه عرفات را عرفه نامیده‌اند بین مفسرین گفتاری است از ضحاک است اینجا مکانی بوده که پس 


از آنکه آدم بزمین هند فرود آمد و حوا بجده یکدیگر را جستجو مینمودند بزمین عرفات بهم رسیدند اینکه است که آنجا را عرفات 
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(۱) علی علیه السلام در اينکه خطبه در مقام معرفی و فضیلت مردمان با تقوی و پرهی ز کار برآمده که پیشه‌وران و پرهیز کاران رفتند و 
منتفع گردیدند از منافع دنیا و آخرت هر دو زیرا که آنچه اهل دنیا از آن محظوظ میگردند از نعمتهای طبیعی دنیوی پرهیز کاران نیز 
با آنها شرکت مینمایند ساکن گردیدند در منزلهایی که بهتر از آنان است و خوردند بهترین غذای آنان را پس بهره‌مند گردیدند از 
دنیا مثل آنچه را که متمولین از آن محظوظ گردیدند و بر گشتند از دنیا بسوی آخرت با توشه‌ای که آنها را بمقصد رساند و از 
تجارت دنیا نفع بسیار بردند و با اينکه از دنیا منتفع گردیدند و در دنیا میباشند بی‌رغبت و بی‌اعتناء بدنيااند و اهل تقوی یقین دارند 
که فردای قیامت در جوار و همسایگی خدای خودشان ساکن میگردند و نیز متقین حائز مقامی میباشند که دعای ایشان رد نمیشود و 


نیز فاقد لذتی از لذائذ طبیعی با روحانی نمیباشند. 
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نامیدند. سدی گفته وقتی اسماعیل از هاجر متولد شد ساره حسد برد و بهاجر گفت برخیز و از نزد من بیرون رو هاجر در زمین 
عرفات قرار گرفت وقتی ابراهیم خواست آنها را ببیند ساره گفت با من عهد کن از اسب خود فرود نیایی وقتی ابراهیم بآن جا رسید 
اسماعیل نبود بر گشت دفعه دیگر آمد و در زمين عرفات یکدیگر را ملاقات نمودند باین مناسبت آنجا را عرفات نامیده‌اند و اقوال 
دیگری نیز برای سبب اسم عرفات گفته شده. 

و مشعر مأًخوذ از شعار است و شعار بمعنی علامت است و گویند مشعر الحرام را مشعر گویند برای اینکه یکی از علامت حج بشمار 
میرود یعنی ارکان حج است که بدون توقف در آن حج تمام نمیشود و بمومنین امر میفرماید که در آنجا یاد خدا کنید و متذ کر 
نعمتهای خدا باشید و اذکژوه کما قداکم که بالاترین نعمت‌ها نعمت هدایت است که شما بایستی متذ کر باشید و |ٍن کم من قیل 
آری تا کسی متذ کر نعمتی نباشد هرگز نتواند شکر ولی نعمت خود را نماید اول ممنین بایستی متذ کر باشند که دین و اسلام آنها 
را از پرتگاه ضلالت و بی‌خردی بشاهراه هدایت رهسپار گردانیده و پس از آنکه متذ کر شدند مایل میگردند که بآن راهی که مأمور 
شده‌اند بروند تا سعادت خود را دریابند و نیز بوظیفه خود عمل نمایند و طریقه بندگی را باتمام رسانند. 

فذاتَضیم مناسککم اذ زوا له کذ ک کم آباء گم خدای جلیل در قرآن مجید مکرر امر فرموده بمداومت نمودن بذ کر خود اذکوا 
اللهخ گرا عفر سوره اتواب آبه ۴۱ و الدا گر یش الله کفرا سووه اتطات آبه ۲۵ اقال آن. کهامر مقرمایدا ید کر و که فاد 
تذکر دادیم و لو اينکه ذکر زبانی را هم ذکر گفته میشود لکن ذکر حقیقی تعلق بقلب دارد زیرا که حقیقت ذکر یاد کردن و بنظر 
آوردن مد کور است اگر دل متوجه بحق نباشد فقط بلقلقه لسان یکی از اسماء الله را بگوید چندان فانده‌ای بر آن مترتب تخواهد 


شد 


صفحه : ۲۵۳ 
بلکه حقیقتا معنی ذکر بر آن صادق نمی‌آید. 

در بعضی از تفاسیر چنین می‌گوید که بسیاری از مفسرین گفته‌اند عادت عرب اينکه بوده که بعد از اعمال حج میآمدند نزدیکک 
کعبه و بپدران خود افتخار می کردند که پدر ما چنین و چنان بوده اينکه بود که اينکه آیه فرود آمد که بعد از اداء مناسکك حح یاد 
خدا کنید و ستایش کرد گار خود نمائید مثل اینکه اوصاف پدران خود را می گویید. 


آو اشد < کرا ۶ فقط سانش نمی را یمقدار سانش بدران ود کل بلکه بایتی سایق نما تبیت بقل که آفزشنده شما ستاو 
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جان شما در قبضه اقتدار اوست بمراتب بسیار زیادتر و بالاتر باشد از ستایش نمودن پدران و شاید اشاره باین باشد که پدران شما 
فقط سبب اعدادی و مادی وجود شما میباشند و علت حقیقی و سبب واقعی وجود شما آن کسی است که شما را از نیستی بهستی و 
از عدم پوجود آورده است پس بایستی هميشه بیاد او باشید و او را بستائید. 

من التاس من یقولرنا آتنا فی اللّنیا بعضی از مردم کسانی میباشند که از خدا فقط منافع دنیا میطلیند گویند عادت عرب اینکه 
بوده که دور کعبه برهنه طواف میکردند و راجع بدنیای خود دعا میکردند (که خدایا ما را از آب باران سیراب گردان و ما را بر 
دشمنان غالب گردان و ما را بسلامت بوطن خود برسان و امثال اينها که تماما راجع بدنیا و امور طبیعی بوده). 

و ما لهفی الاخرَةٌ من خلاق آری کسی که تمام همش دنیا شد و هدف و وجهه قلبش مایل بلذاتذ طبیعی و محظوظات مادی گردید 
چگونه ممکن است از خدا غیر از آنچه مایل باوست طلب نماید و اگر گاهی اوقات بزبان قال راجع بامور اخروی طلبی نماید باز 
وقتی خوب باطن آن را مینگری با زگشت آن بامور طبیعی میگردد وقتی از دنیا مأیوس می گردد آخرت از خدا می‌طلبد و البته نظر 


بوعده‌ای که داده ادغونی آستجب کم آنچه 


صفحه : ۲۵۴ 

انسان بزبان قال و استعداد از خداوند طلب نماید باو خواهد داد و کسی که منافع مادی و حظوظ طبیعی در نظر داشته باشد و بگوید 
ربا آتنا فی انا از دنیا که محط نظر و هدف اوست بوی عطا مینماید لکن چون همش دنیا است وی را از آخرت نصیبی نیست. 
و منم من یقولء ربا آتنا فی الدٌنیا یه وفی الخرة ره در مقام ستایش فرموده مزمنین کسانی میباشند که بزبان نیازمندی از 
خدا طلب میکنند نیکی دنیا و نیکی آخرت را و از خدا می‌طلبند که آنها را از عذاب آتش پناه دهد. 

و از اینکه مبارک آیه چند مطلب توان استخراج نمود: 

۱- ستایش مژمنین و علامت یقینشان اینکه است که در مقام مناجات و طلب اينکه طور دعا میکنند و دیگر اينکه بما بیاموزد که 
شما در مقام طلب یک جهت نباشید که یا فقط منافع دنیا آرزو کنید یا سعادت آخرت بلکه بایستی منافع دنیا طلب کنید مقدمتا 
برای فائز شدن بنعیم آخرت و از اينکه نسبت بهر دو حسنه فرموده اشاره باین است که دنیا را برای دنیا نخواهید زیرا که طلب منافع 
دنیا وقتی در تعداد حسنات بشمار میرود که دنیا را برای تحصیل کردن آخرت بخواهید. 

ولیک هم تعیب یعا کت بوا و له تیریعءالحساب اوللک اسم اشاره است یعنی چنین اشخاصی که از خداوند طلب میکنند حسنه 
دنیا و حسنه آخرت را اینها کسانی میباشند که از عمل خود نصیبی عاید آنها می گردد و نتیجه اعمال خود را خواهند برد. 

در تفسیر ابو الفتوح مینویسد بین مفسرین اختلاف است که مقصود از اینکه دو حسنه دنیا و آخرت چیست روایت از حضرت امیر 
علیه السلام است که «حسنه دنیا زن صالحه است و حسنه آخرت حور العین و قنا عغذاب النّار مقصود از عذاب نار زن بد است» حسن 
بصری» چنین گفته حسنه دنیا علم و عبادت است و حسنه آخرت بهشت است. سدی و مقاتل» گفته‌اند حسنه دنیا روزی فراخ و 


حلال است و حسنه آخرت آمرزش و واب. «عطیه» گفته حسنه دنیا علم و عمل است و حسنه آخرت مسامحه در حساب 


صفحه : ۲۵۵ 

تهشت اس 

و گفتار دیگری نیز از مفسرین نقل شده لکن بهترین تفسیر برای حسنه دنیا و حسنه آخرت همان است که اول گفته شد که بایست 
از خدا بخواهيم که لوازم حیات دنیوی ما را باحسن وجه در دسترس ما گذارد برای اينکه در تحصیل سعادت اخروی بکوشیم نظر 
به اینکه 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷۵۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵٩‏ از ۲۷۲ 


«من لا معاش له لا معاد له» 

کسی که طریق معاش و زند گانی دنیوی وی بقدر رفع احتیاج وی منظم و مرتب نباشد کجا فراغت خاطر پیدا می‌نماید که امور معاد 
خود را تکمیل نماید پس اندازه‌ای نعمت‌های دنیا برای درک سعادت اخروی ضروری است. 

و اذ کژوا ای نیام َعنُودات ایام معدودات روز بازدهم و دوازدهم و سیزدهم ذی الحجه است و اينکه سه روز را ایام تشریق 
نامند و گویند دلیل بر اينکه تخصیص بسه روز داده شده قوله تعالی است فُمن تنل فی بومّین تا آخر زیرا یومین دلالت دارد بر 
اینکه مقصود از ایام سه روز است نظر به اينکه جمع بالف و تا را برای قلت آورند و اقل جمع سه عدد است پس ایام تشریق سه روز 
است و مفسرین گویند مقصود از ذکر خدا که امر فرموده در ایام تشریق یاد خدا کنند تکبیر است که در رمی حجرات در منی هر 
سنگی با تکبیر زده شود. 

من یل فی ومین فلا ائم.عليم و من َأُر فلا انم علیه من انّقی بعضی از مفسرین گفته‌اند «لا» در فلا اثم لای نفی جنس است 
یعنی کسی که تعجیل کند در دو روز اول هیچ نحو گناهی نکرده در تفسیر مجمع البیان است که فمن نجل فی بومین رخصت 
است در اينکه روز دوازدهم جایز است از منی بیرون رفت و بهتر اينکه است که بماند تا روز سیزدهم ذی الحجه که سوم روز 
تشریق میشود و اگر کسی در روز دوم تشریق حرکت کرد بایستی بعد از ظهر حرکت کند تا قبل از غروب لکن اگر غروب شد 
دیگر جایز نیست حرکت کند تا روز سوم تشریق و در معنی قوله تعالی فلا اثم علیه دو قول است یکی گناهی بر او نیست زیرا بعمل 


کت 


صفحه : ۲۵۶ 

سیئات او تبدیل بحسنات گردیده. «ٍبن سعود» و دیگر نیست گناهی در تقدیم و تأخیر و نفی اثم برای اينکه است که توهم نشود در 
تقدیم گناه است. «حسن» و در قوله تعالی لمن ای نیز دو قول است قولی اشاره باین است که حج مقبول کفاره سیثات و گناهان 
میشود و قول دیگر چنانچه اصحاب ما روایت کرده‌اند. 

و نیز بروایت ابن عباس «لمن اتقی» راجع بتعجیل فی یومین است پس گناهی نیست برای کسی که صبر کند تا انقضاء کوچ دسته 
آخر اهل حاج از منی و آنچه باقی مانده از احرامش و از ابی عبد اللّه روایت میکنند قوله تعالی فْمن تَّْیل فی یومّین یعنی کسی که 
در اينکه دو روز مرد تمام گناهانش بخشیده میشود و کسی که اجلش تأخیر افتاد یعنی در اينکه دو روز نمیرد اگر از گناهان کبیره 
اجتناب کند گناهی بر او نیست. 

«پایان» و نوا له و وا نکم اه ُحژون» عطاب بمومنین است که تقوی را شعار خود نمائید و بدانید که البته باز گشت شما 
بسوی حق است و در قیامت شما جمع میشوید برای اينکه هر کسی بکیفر اعمال خود برسد از خوب و بد و شاید اشاره باین باشد 
که از اجتماع خودتان در عرفات و منی و مشعر الحرام و باقی اماکن مشرفه یاد آرید اجتماع خودتان را در روز رستاخیز و متنبه 


رن 


صفحه : ۲۵۷ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۰۴ تا ۲۱۳] 


اشاره 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 
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مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۰ از ۲۷۱۲ 
و من الناس من بجبک قولهفی الکیاة انیا و هد له علی ما فی قلبه و هو الخصام (۲۰۴) و زذا نی سعی فی الأرض لیفید 
فیها و هلک العرث و اكَسل و للملا بَحب الفساد (۲۰۵) و ذا قیل له نی الآ تال بالائم فحسبه جَهْم و لبئس المهاد (۲۰۶) 
و من الناس من یشری تفسه ایتغاء مرضات الم و له رف بالعباد (۲۰۷) یا یه لین منوا الوا فی السلم اف و لا توا خطوات. 

السیطان یه لکم عَدَو بین-(۲۰۸) 
ان رم من بعد ما جاءتکم. الیّنات: الما نله عزیژ عکیم:(۲۰۹) عل ینظرُون الا آن ینیم اللهفی ظلل من العمام و اللانکة و 
تال ی و الی ال رجم موز (۲۱۰) سل یی اسرائیل کم آئینامم من یه ین و من یل نعتءٌ اللم من بُعد ما جاءته فان له 
یذ العقاب (۲۱۱ زین لین توا العیاُ الا و بَسخژون من الذین منوا و الذین انوا توقهّم یوم ليام و اللهیَرژق تن یشاه 
پغیر حساب (۲۱۲) کان امه ی واحَة بت ال لین مبشرین و مذرین»و رل عم الکتاب بالکق» لیحکم ین لاس فیعا 
اختلفوا فیه و ما اختلّف فیه لا الیش ار وی بعد ما جاءتم نات تفا هم هی الله لین آمتوا لا اختلفوا فیه من الق باذنه و 


له یهدی من یَشاء الی صراط متقیم (۲۱۳) 


صفحه : ۲۵۸ 


بعضی از مردم کسانی میباشند که از گفتار آن تعجب میکنی و مراد آن رسیدن بمتاع دنیا است و خدا را شاهد میگیرد در درستی 
گفتار خود و اینکه آدم از بدترین دشمنان اسلام است» 

و وقتی (از نزد تو دور گردد) کوشش می‌کند که در زمین فساد کند و حاصل زراعت را تباه نماید و نسل بشر را قطع کند و خدا 
مفسدان را دوست نمیدارد» 

و وقتی بوی گفته شود بترس از خدا و فساد مکن غرور و خودپسندی او را بگناه وامیدارد پس جهنم کفایت می‌کند او راو جهنم 
بد آرامگاهی است؛ 

و بعضی از مردم کسی است که نفس خود را در راه رضای حق تعالی میفروشد و خدا ببندگان خود مهربان است؛ 

ای کسانی که ایمان آورده‌اید همه شما باتفاق داخل شوید در اسلام و تسلیم اوامر حتق گردید و متابعت منمائید گامهای شیطان را 
(و بدانید) که محققا شیطان دشمن ظاهریست برای شماء 

پس اگر بعد از آنکه حجت خدا بر شما تمام گردید و پس از ادله روشن که برای هدایت شما آمد گمراه گردیدید (و براه خطا 
رفتید) پس بدانید که خداوند غالب و درستکار است 

آیا اشخاصی که از دین حق لغزش پیدا نمودند چنین انتظار دارند که خداوند با ملائکه بيایند در سایبانها از ابر سفید رقیق ( یا منتظر 
عذاب خدا میباشند بتوسط ملک عذاب) و امر پرورد گار جاری گشته و باز گشت تمام امور بسوی خدا است؛ 

ای رسول اکرم بپرس از بنی اسرائیلیان چقدر از آیات روشن و ادله واضح که برای آنها فرستادیم و کسی که تبدیل گرداند نعمت 
خدا را پس از آمدن آن پس محققا خداوند سخت انتقام میکشد و مجازات مینماید؛ 

حبات عاریتی دنیا نزد کافرین جلوه نمود که اهل ایمان را مسخره می‌کنند لکن مقام اشخاص با تقوی در قیامت فوق مقام کافرین 
است و خدا روزی مبدهد هر کرا بخواهد بدون اندازه. 

مردم یک گروهند خداوند پیمبران را فرستاد که مژده دهند نیک و کاران را و تهدید نمایند زشتکاران را و با پیمبران فرود آورد 


کتاب‌های آسمانی را تا اينکه بحق و درستی بین مردم حکم کنند در آنچه در آن اختلاف نمایند سپس همان گروه که برای آنان 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۶۱ از ۳۲۷۱۲ 


کتاب آسمانی آمد از راه طغیان و تعدی بحقوق یکدیگر در کتاب حق شبهه و خلاف افکندند پس خدا اهل ایمان را از آن ظلمت 


شبهات و اختلاف آنها براه حق هدایت 


صفحه : ۲۵۹ 


نمود و خداوند هدایت مینماید هر کرا بخواهد و رهسپار میگرداند وی را براه راست. 
توضیح آیات 


و من.الناس من بُعجبک وله فی العیاة الذٌنیا بعضی از مردم طوری نطاق و حزاف و صراحت در گفتار دارند که تو که پیمبری از 
گفتار و انطلاق لهجه وی بشگفت می‌آیی فی التياة الدٌنیا مقید نموده به حیات دنیا چون عالم دنیا عالم ظاهر و عالم آخرت عالم 
باطن و روزی است که حقیقت اشیاء ظاهر و باطنها هویدا میگردد اينکه است که دنیا را معرفی نموده‌اند بعالم غرور که باطنها در 
آن مخفی و حقیقت پوشیده و پنهانست و بظاهر انسان را فریب میدهد و بر خلاف آنچه هست ارائه میدهد. 

و بُشهدٌ له علی ما فی قلبه و هو لب الخصام بقاعده عرییت الد افعل التفضیل از لد لدودا مأخوذ گردیده و خصام جمم خصم مثل 
صعب و صعاب و کعب و کعاب و نیز گفته‌اند الخصام مصدر است. و «الد الخصام» یعنی سخت‌ترین و بدترین دشمنان است و 
چون تو بشری و بمقتضای بشریت ظاهر او را می‌نگری و وجهه دنیوی وی را مشاهده می‌کنی اینکه است که ممکن است حسن 
کلمات و ظاهر گفتار او ترا بفریبد و گمان کنی او دوست شما و تابع اسلام است لکن خداوند که از ظاهر و باطن همه چیز 
آ گاهست و باطنها نزد او مکشوف و هویداست مشاهده میکند که او بدترین و شدیدترین دشمنهای اسلام است. 

در اينکه آیا آیه در باره شخص معینی فرود آمده یا عام است از مفسرین دو قول نقلشده بعضی از مفسرین گفته‌اند شآن نزول آیه 
چنین است که شخصی بنام حنس بن شریق آمد نزد رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم و بظاهر ایمان آورد و نسبت برسول اه 
صلی الله علیه و آله و سلم اظهار محبت و دوستی نمود و قسم بخدا خورد که در ادعای دوستی راستگو میباشم و آن آدم منافقی 
بود که زبانش با دلش یکی نبود و بآن خبث باطنی که داشت چون از حضور مبار کش بیرون رفت گذرش بمزرعه جماعتی از 


صفحه : ۲۶۰ 

و آدم کشی کرد و جنایت نمود. 

دیگری گفته آیه عام است راجع بشخص معینی يا اشخاص بخصوصی نیست بلکه آیه در مقام اینکه است که پیمبر اکرم را گوشزد 
نماید که بزبان چرب و نرم مردم فریفته نگردد و بظاهر آنها ننگرد بلکه باطن و سریره آنان را بنگرد و اينکه آیه نظیر آنجا است که 
خطاب به پیغمبر اکرم صلی اه علیه و آله و سلم نموده و لا تلم کل لاف مهین عماز ما میم سوره قلم آیه 4۱۱۱۰. 

و اينکه دو قول با هم منافی نیست بسیاری از آیات قرآن چنین است که در مورد بخصوصی فرود آمده لکن مقصود عموم دارد 
چنانچه گویند مورد مخصص نیست. 

و اذا وی یعی فی الأرض فد فیها تولی بمعنی لغوی ساطنت و ولایت است و نیز بمعنی پشت کردن و اعتراض نمودن استعمال 
شده و بنا بر اينکه مقصود از «من النّاس» در اول آیه شخص معینی باشد و نیز «تولی» را بمعنی پشت کردن و اعتراض نمودن گرفتیم 
معنی آیه چنین میشود که به پیغمبر خود خبر میدهد آن کسی که از حسن گفتار و صراحت لحجه او تو را بتعجب آورده و اظهار 


دوستی و محبت با تو میکند وقتی که از نزد تو بیرون میرود چنین و چنان ميکند. 
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و هک الکرثو الْسلو اللمه لا- یب الفساة و فساد او اینکه است که زراعت و کشت و کار مردم را فاسد می‌ گرداند و نیز 
بخونریزی و قتل و غارت نسل بشر را تباه می گرداند در صورتی که خداوند دوست نمیدارد فساد را. 

بعضی از مفسرین لا بحب الفساد را حمل بر فساد در دین نموده نظر به اينکه اينکه عالم عالم تنازع در بقاء و عالم کون و فساد است 
و بتقدیر ایزد متعال واقع است پس نمیتوان گفت خداوند دوست نمیدارد فساد را اگر فساد روی زمین را که در اثر تضاد بین 


موجودات 


مادی و از لوازم تنازع در بقاء رخ میدهد دوست نمیداشت چنین تقدیر نمینمود. 

لکن اينکه کلام درست بنظر نمی‌آید زیرا که بقرینه قوله تعالی و بهک الکرثو سل مقصود از فساد همان تصرّفات عدوانی 
است که در مال و جان مردم بسوء اختیار بشر واقع می گردد. 

اگر چه عالم دنیا را عالم تنازع در بقا و عالم کون و فساد نامیده‌اند لکن فسادی که مقتضی طبیعت عالم است و از روی حکمت و 
نظام عالم تأسیس شده آن فساد نیست بلکه عين رحمت و مقدمه پیدايش موجودات و از مبدء حکیم از روی قانون حکمت در عالم 
جریان دارد بلکه توان گفت فسادی در عالم طبیعت تصور ندارد زیرا عالم رو بکمال میرود و هر موجود دانی و پستی بمقتضای 
طبیعت و آن غریزه‌ای که قادر متعال در کمون وی نهاده میکوشد و بصدد کمال برمی‌آید و مرتبه ناقص خود را رها میکند تا آنکه 
مرتبه بالاتری را اشغال نماید و بکمال مخصوص بخود برسد. 

خلاصه هر کس موجودات را بنظر تدبر بنگرد میفهمد که تغییرات و تبدلاتی که در آنها دیده میشود چیز خودسرانه و بیهوده‌ای 
نیست بلکه تماما لبس بعد از لبس است نه لبس بعد از خلع یعنی چنین نیست که گمان بشود چیزی بکلی مفقود و معدوم شده چیز 
دیگری پدید گردیده اینکه طور نیست بلکه هر چیزی که پا بداثره وجود گذاشت علی الدوام در استکمال است تا داثره سیرش تمام 
شود و بغایت فائده‌ای که مربی و ناظم عالم برای آن وی را از نیستی بهستی آورده پرسد. 

پس فساد در عالم تصور ندارد و هر چیزی بجای خود ثابت و برقرار است (که هر چیزی بجای خویش نیکو است) و چون چنین 
است جان دارد گفته شود وقتی خداوند خودش خالق کون و فساد است نمیشود گفت فساد را دوست نمیدارد و باين لحاظ گفته 
شود مقصود از فساد در آیه فساد در دین است آری اگر فسادی در عالم پدید گردد از سوء اختیار بشر پدید گردیده و خداوند 
چنین فسادی را دوست ندارد. 

لکن ممکن است گفته شود فساد اعم است از فساد در دین و فساد در دنیا که منشأً هر یکک از آنها سوء اختیار بشر میشود که بآن 
اختیار موقتی که برای حکمت 


صفحه : ۲۶۲ 
چندی بوی داده شده عوض اینکه از اینکه موهبت عظمی سعادت خود و دیگران را تأمين کند و عالم را منظم و مرتب گرداند فساد 
میکند و خود را بدرک حیوانیت میکشاند و دین و دنیای خود و دیگران را تباه میگرداند. 


و |ٍذا قیل لتق اللّه دنه ال الانم وقتی بچنین آدمی امر بتقوی شود که از خدا بترس و در زمین فساد نکن عزت نفس و 
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پیشوایی را از طریق گناه و فساد می گیرد» از اینکه آیه چنین بر می‌آید که مقصود از «تولی» در آیه پیش ولا-یت و پیشوایی است 
بدلیل اینکه وقتی بچنین کسی گویند فساد نکن و جان و مال مردم را تباه نگردان برای عزت و غلبه مرتکب گناه میگردد و عزت را 
از راه گناه و فساد بدست می‌آورد و خداوند مذمت میکند کسی را که از راه تعدی و ستم پیشوایی بدست آرد. بلکه چنین عزتی 
عزت نیست عزت حقیقی اولا لایق ذات احدیت است و بس پس از آن آن است که از طرف حق تعالی افاضه گردد بکسی که لایق 
آن است و نع من تَشاء و تُذلهمن تَشاء ید ک لیر سوره آل عمران آیه ۲۵. عزت و ذلت بخواست او انجام می گیرد. 

و من الناس من بشری لَفسه‌ابتغاء مرضات ال رویه و روش قر آن غالبا اینکه است که هر جا مذمت و تنقید نماید جماعتی را در 
عقب مدح و ستایش میکند جماعت دیگر را و بعکس هر جا تعریف و تمجید باشد در عقب تنقید و مذمت است. 

و نیز غالبا هر جا تهدید و عذاب نامبرده شده در عقب تشویق برحمت و مغفرت می‌نماید و شاید سرش اينکه باشد که چون یکی از 
فضائل بسیار نیک انسانی اینکه است که هميشه بین خوف و رجاء باشد و برای اعتدال حاش که نه جری و مغرور گردد بایات 
رحمت و نه مأیوس گردد از رحمت الهی که فرموده لا- سین روح 1۳ الوم الکافژونسوره یوسف. بایستی هميشه بین 
خوف و رجا باشد در اخبار آل محقد صلی الله علیه و آله و سلم است که (باید خوف و رجا مثل دو طرف میزان بقدر هم باشند 


که از هیچ 


صفحه : ۲۶۳ 

طرف زیادتی نکند). 

خوف و رجاء دو اصل ایمانی و اخلاقی است و بدون تحقق اينکه دو اصل ایمان کامل نمی گردد و از طریق شیعه و سنی روایات 
بسیاری رسیده که اينکه آیه در شآن مولای متقیان و امیر ممنان علی علیه السلام فرود آمده وقتی حضرتش برای حفظ جان پیغمبر 
صلی الله علیه و آله و سلم در فراش آن حضرت خوابید و نفس شریف خود را در معرض اعدام قرار داد که جان رسول اکرم سالم 
ماند اینکه آیه نازل گردید و بضمیمه روایات معنی آیه چنین میشود که علی آن کسی است که در راه رضای الهی نفس و جان 
خود را فدا داد پس آیه اول و من الناس من یُعجبک تا آخر راجع بدشمنان رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم فرود آمده و آیه 
دوم در باره دوستان صمیمی او که بالاترین آنها وجود مبارک علی علیه السلام است نزول نموده. 

و جان‌نثاری و فداکاری او در راه حق و حقیقت بقدری است که دشمن و دوست در باره آن کتابهایی نوشته و همگی معترفند و 
تصدیق مینمایند که یگانه کسی که در راه محبت او از هیچگونه فداکاری کوتاهی نمی‌نمود علی علیه السلام بود و اخبار بسیاری 
که از طریق موافق و مخالف رسیده شاهد بر آن است بعضی از علمای بز رگ سنی مینویسند دین اسلام از شمشیر علی علیه السلام و 
مال خدیجه رواج گرفت. 

ابا لین آمتوا الوا فی الم اف عطاب از حضرت عزت بتمامی مومنین است که ای کسانی که ایمان آورده‌اید بایستی تمام 
شما داخل گردید در اسلام و تسلیم اوامر حق و تعلیمات قرآن و قوانین اسلام گردید و بظاهر و باطن تابع و زیر فرمان الهی و اوامر 
حق تعالی در آئید «و کافة» بقاعده عربیت برای تأکید آرند و در اینجا م کد میکند ضمیر جمع در «ادخلوا» را یعنی ای کسانی که 
پذیرفته‌اید دین اسلام را بایستی تسلیم اوامر و دستورات و مقررات اسلام گردید بدون اینکه پیش خود رآی اندیشی کنید و چیزی 
در آن زیاد با از آن کم نمائید بعضی از مفسرین گویند اينکه آیه خطاب بمژمنین اهل کتاب است که آنها بنا بر عادتی که داشتند 
بعد از اسلام آوردن بعضی از آنها احکام تورات را مراعات می‌نمودند مثل اينکه باحکام شنبه عمل میکردند و گوشت و شیر شتر را 
استعمال نمی کردند و 
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صفحه : ۲۶۴ 
میگفتند یا رسول الّه تورات کتاب خدا است بگذار ما در نماز شب بعضی از آیات آن را بخوانیم حضرت میفرمود احکامی که 
نسخ شده نباید پیرامون آن بگردید. 
سلم و اسلام و تسلیم بیک معنی گفته ميشود و اينکه اسلامی که بمژمنین امر مینماید که داخحل آن گردید آن اسلامی است که بعد 
از مرتبه ایمان تحقق مپذيرد و چنانچه در صفحات پیش تذکر داده‌ايم همین طوری که ایمان مراتب و درجاتی دارد اسلام نیز 
مراتبی دارد و اشاره دارد بمرتبه اول اسللام قوله تعالی قالّت العراب آمنا قل م توا و لکن توا آسلمنا و بعضی عرفاء اینکه قسم 
از اسلام را اسلام اصغر نامیده‌اند و بمرتبه فوق اینکه اسلام نظر دارد قوله حدای سبحان با با لین منوا الوا فی الّلم کف که 
اینکه اسلامی که بمومنین امر مینماید که بایستی تمامی شما داخل آن گردید بعد از تحقّق مرتبه اول ایمان است زیرا که خطاب 
بممنین میباشد که مرتبه اول اسلام و اول ایمان را دارا بودند. 
و بسیاری از مفسرین گویند اینکه اسلام عبارت از تسلیم و منقاد بودن و ترک اعتراض بر اوامر شرعی و تکوینی است و مسلمان 
واقعی کسی است که بدل و زبان اذعان نماید که تمام دستورات اسلامی از روی حکمت و درستی آن چنان که بایستی واقع گردد 
انجام گرفته و اشاره بهمین دارد قول امیر المومنین علی علیه السلام در روایت 
مرفوعه برقی «آن الاسلام هو التسلیم و التسلیم هو الیقین» 
و در کلام له مجید است انهالین عند له الاسلام»۱». اشاره بهمین مرتبه است. 
پس مسلمان واقعی کسی است که عقل و رأی و هوای خود را تابع و مطیع دستورات قرآنی و نوامیس الهی گرداند و بدستورات 
شرع مقدس اعتراض و رآی اندیشی ننماید و مطیع و فرمانبر باشد آن وقت ممکن است دارای مرتبه عبودیت گردد و از مطیعین 
محسوب گردد و در نتیجه شرح صدر پیدا نماید و از کسانی گردد که در باره وی فرموده: 
أَفْمن رح الله صدره للاسلام هر علی ور من رَبْه۲۱» سورة الزمر آیه ۲۳ 
(۱) دینی که سبب نجات و رستگاری است فقط اسلام است. 


(۲) کسی که سینه او باز شده برای اسلام وی دارای نوری است از جانب پروردگار خود. 


صفحه : ۲۶۵ 
قریسای هیکر فمن آسام مرانک کرو و رهز روانت کیلي ات که از آبام ماوق تاره تام سیم ورازت سکن 

۱ «لو انْ قوما عبدوا الّه تعالی وحده لا شریک له و اقاموا الصلاة و آتوا الزكاة و حجوا الببت و صاموا شهر رمضان ثم قالوا لشیء 
صنعه اه او صنعه رسول اللّه الا صنع بخلاف الذی صنع او وجد ذلک فی قلوبهم لکانوا بذلک مشرکین الی ان قال فعلیکم 
بالتسلیم)(. 

و لا توا مطوات النیطان هکم عوٌ ثین»هر حقی در مقابل آن باطلی و هر طریق درست و مستقیمی در برابر آن نادرستی و 
کجی است. طریق اسلام طریق حق و راه مستقیم است راه مستقیم اقرب طریق بمقصود است و در مقابل آن راههای کج و معوج 
بسیار است و طریق شیطان راه کجروی و طریق معوج است که سر انجام آن دوری از رحمت الهی و رسیدن بپرتگاه درک حیوانی و 
نائل شدن باسفل السافلین طبیعت است و شیطان نسبت بانسان دشمنی است ظاهر و هویدا که از راه دشمنی کوشش میکند که انسان 
را از راه حق و حقیقت و از دائره اسلام که طریق سلم و سلامت است در بیراهه کشاند. 


اینکه است که خدای رحمان از راه مرحمت و تفضل پیمبران و سفراء خود را فرستاده که طریق سلم و سلامت را بانسان بیاموزند 
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که بمتابعت شیاطین جنی و انسی از پرتگاه ضلالت بشاهراه هدایت رهسپار گردند و اشاره بهمین دارد قوله تعالی: 

فان رم من بعد ما جاعتکم الیناتَاعلوا آنالّه عزیژ عکیم»اگر شما مومنین از پس از معجزات و کراماتی که کاشف بر صدق 
انبیاء و سفرای 

(۱) اگر مردمانی عبادت کنند خدای یگانه‌ای که شریکک و مثلی برای او نیست و نماز را بپای دارند و عطا نمایند ‏ زکاهٌ مال خود را و 
شهر رمضان را روزه دارند پس از آن نسبت بچیزی از دستورات حق تعالی یا فرمایشات رسول اللّه اعتراض نمایند و بگویند اگر 
چنین و چنان نکرده بود بهتر بود و اگر چه بزبان نگویند و در دل خود اعتراض نمایند بهمین اعتراض داخل در مشرکین میگردند تا 
آنجا که فرموده بر شما است که تسلیم دستورات الهی و تعلیمات قرآنی گردید. 


صفحه : ۲۶۶ 

الهی است و پس از آنکه راه عذری برای شما باقی نمانده و مطلب برای شما واضح گردید لغزش پیدا نمودید و از داثره اسلام که 
طریق سلم و سلامت و سعادت انسانی در آن است بیرون رفتید بدانید که خداوند غالب و امر او نافذ و حکم او بر آنچه مقتضی 
کمن است دز باره ما نافد استک: 

کرل ینظژون. الا آن هم الهفی ظلل من.العْمام ظلل جمع ظله و ظله آن چیزیست که سایه مياندازد. غمام بمعنی ابر سفید است «و 
الملاقکة» عطف بر اه است یعنی آیا چنین انتظار دارند که خدا بیاید با ملاقکه در سایبانهایی اژ ابر سفید. 

و چون اينکه آیه از متشابهات قرآن است و در جزء اول اینکه تفسیر گفتیم که در توضیح آیات اقتصار میکنم بر محکمات قرآن و 
پیرامون متشابهات نمیگردم اينکه است که در اینجا بعضی توجیهاتی که مفسرین در آیه کرده‌اند تذکر میدهم و از خود رأی 
اندیشی نمیکنم در تفسیر کبیر راجع بتوضیح آیه و بیاناتی که مفسرین در آن کرده‌اند کلام مفصلی دارد که اجمالی از آن را در 
اینجا ترجمه مینمایم: 

چنین گوید قوله تعالی عل یُنظژون الا آن تم هدر آن چند معنی گفته شده: 

۱- طریق صلحای گذشتگانست که گفته‌اند پس از آنکه ببراهین و ادله قطعیه ثابت گردیده که رفت و آمد یعنی حرکت کردن و 
ایاب و ذهاب نمودن نسبت بخدا محال و غیر ممکن است پس علم قطعی پدید میگردد که مقصود از آیه رفت و آمد نیست بلکه 
مقصود دیگری در کار است و اگر ما بخواهیم معين کنیم که مقصود چیست شاید براه خطا رفته باشیم پس باین لحاظ بهتر است که 
سکوت کنیم و گوئیم علم آن نزد خدا و رسول است» و همین است مقصود از روایتی که بطریق اٍبن عباس از معصوم رسیده که 
قرآن منطوی بر چهار وجه است: 


4 نفسی می کنند. 
صفحه : ۲۶۷ 


سوم- آن وجهی است که فقط از قبل عربیت شناخته میشود (یعنی از ظاهر و از قبل الفاظ فهمیده میشود). 

چهارم- وجهی است که نمیداند آن را مگر خدا. 

لکن جمهور متکلمین در اينکه آیه توجیهاتی نموده‌اند اول مقصود از قوله تعالی آن یت اللهفرود آمدن آیات خدا است و اینکه 
آمدن آیات را آمدن خودش نامیده برای عظمت شأن آیات است مثل اينکه وقتی لشگر بیایند گویند سلطان آمده و شاهد بر اینکه 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵/۵ ۵۷/۵ 


ِ ۵۷ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶4 از ۳۲۷۲ 
مطلب آیه بالا است فان زَلعم من بَعد ما جاءتکم البینات تا آنجا که میگوید وجه ششم که نزد من واضح‌ترین وجوهست اينکه است 
که از آن آبه اول با نا الذین منوا ادخْلوا فی الْلم اف و آیه بعد فان زلمّم من بعد ما جاءتکم نات راجع بیهودیها و خطاب 
آنان است و بنا بر اينکه قوله تعالی یل یَنظژون, الا آن یم له فی ظلل من العمام و الملابک حکایت بهودیها است و معنی آیه 
چنین میشود که بهودیها دین تو را قبول نمیکنند مگر اينکه خدا و ملانکه بيایند در سایه‌بانهایی از ابر سفید آیا نمیبینی آنها با 
موسی چه کردند مثل اينکه گفتند ن توبن لک عتی ری الله جهرة. 
وقتی گفتيم آیه اعتراض بیهودیها است مانعی ندارد که آیه را بظاهر خود باقی گذاریم زیرا که مذهب بهودیها تشبیه است و آمد و 
رفت را بر خدا جایز میدانند چنانچه می گفتند خدا در کوه طور برای موسی در سایه‌ای از ابر تجلی نموده و چون از حضرت محمّد 
صلی الله علیه و آله و سلم چنین خواهشی نمودند اينکه آیه حکایت گفتار سخیف آنان است که بعقیده نادرست خود منتظرند 
خداوند بر آنها فرود آید پس بنا بر اینکه معنی آیه بظاهر خود باقی است. 
دز زاس سالگ گیستی رتافد جدوجیی دردفگه کالی ‏ آلی‌اله رخا بر کرو برق خن تمانن تکارت 
نمود دشمنی آنان را و اينکه قبول اسلام نمیکنند مگر باین شرط فاسد در مقام تهدید فرموده (باز گشت امور بسوی خدا است) پس 
از آنکه توجیهاتی از متکلمین نقل میکند گفته نزد من اینکه 


صفحه : ۲۶۸ 

وجه در آیه بهترین وجوه است. «پایان» ظاهرا همان طوری که فخر رازی اظهار عقیده نموده از جهتی تفسیر خوبی است که در آیه 
نمود‌اند لکن اینکه گفته از اول آن آیه دسا فی الشلم عة تا آخر اینکه آیه و ای ال جاور تماما در باره بهودیهافرود 
آمده ظاهرا درست بنظر نمی‌آید زیرا که يا ی لین آمبوا حطاب بمومنین است و بنا بر اينکه توجیه بهودیها قبل از قبول ایمان از 
پیغمبر اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم چنین ایرادی مینمودند و نیز آیه اول يا با لین منوا خطاب بحاضرین است ل ینظژون. 
اشاره بغایب است پس از اینجا معلوم میشود که اینکه آیات در یک مورد فرود نیامده موارد آن مختلف است. 

لکن میتوان گفت با یا لین وا ادشلوا فی الَلم کافة عطاب بمزمنین است شما که ایمان آورده‌اید خود را بکمال اسلام 
برسانید و کاملا منقاد و مطیع اوامر حق تعالی گردید و اينکه آیه «هل ینظرون» تا آخر شرح حال بهودیها باشد که آنان چنین انتظار 
دارند که خداوند با ملائکه از آسمان فرود آیند» آری کسانی که بگوساله بگمان اينکه خدا در آن حلول نموده سجده کنند ممکن 
است بگمان فاسد خود چنین انتظاری هم داشته باشند که خدا بر آنها با ملائکه فرود آیند. 

و بسیاری از مفسرین گفته‌اند مقصود از قوله تعالی آن هم له یعنی انتظار دارند که بیاید امر پرورد گار مثل اينکه فرموده عُل 
ینظرزون ال آن تأیه الملایکة آو ی آمز ریک سوره نحل آیه ۳۳. و از حضرت امام رضا علیه السلام چنین روایت میکنند 

هل ینظرون الا ان یتبهم الله فی ظلل من الغمام 

و تقو اسان اه رت کشا ها ار شتا ماو رف کی ک دوس و ات که اما از وود کرک 
۱ 

و در آیه توجیهات دیگری نیز شده لکن بهتر همان قول سابقین است که گفته‌اند چون آیه از متشابهاتست خوب است که معنی آیه 


را محول کنیم بخدا و راسخین در علم. 


صفحه : ۲۶۹ 


و الی الله ترجم. لور یعنی با زگشت تمام امور بسوی خدا است شاید اشاره باین باشد که بر عکس گمان فاسد یهودیها که 


۵۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


ِ ۷ ۱۷ :0۷ ۳۲۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۷ از ۲۷۲ 
منتظرند خدا بتوسط ابر بر آنها فرود آید تمام امور باز گشت بخدا مینماید لا ی له تَصیر لاو که پیدایش هر چیزی از اوست و 
باز گشت هر چیزی نیز بسوی اوست که مبدء موجودات و غایت و نهایت همه چیز هم اوست. 
سل یی اسرائیل کم آئینامم من یه خطاب برسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم است که از بنی اسرائیل بپرس چه اندازه از 
آیات روشن و معجزات واضح که برای آنها فرستادیم اشاره بمعجزات و کراماتی است که برای اثبات پیمبری جناب موسی علیه 
السلام خداوند بدست حضرتش جاری نمود و بنی - اسرائیلیان دست از لجاجت و مخالفت بر نداشتند و بانکار خود باقی بودند. از 
اينکه آیه میتوان استفاده نمود که آیه بالا هل نون تا آخر چنانچه گفته شد اعتراض بیهودیها است و آنها چنین انتظاری داشتند و 
شاید از رسول خاتم صلی اللّه علیه و آله و سلم چنین خواهشی مینمودند که ما ایمان نمی آوریم مگر وقتی که خدا با ملائکه فرود 
آیند و از قوم یهود و سوء سابقه و نفهمی و بی‌خردی آنان چنین کلام مزخرفی دور نیست. 
و من یل نعمهٌ الم من بعد ما جاءته فانهالله شُدیدٌ العقاب تهدید مینماید کسانی را که تبدیل مینمایند نعمت خدا را پس از آمدن 
نعمت که بر آنان است عذاب سخت. 
شاید تهدید در اينکه آیه نیز راجع بیهودیانست که آنها نعمت خدا یعنی تورات که از طرف حق فرود آمده و کتاب آسمانی آنان 
بوده و در آن اوصاف پیغمبر خاتم ذکر شده تحریف و تبدیل نمودند که کسی که کفران چنین نعمتی بنماید بایستی بداند که 
خداوند سخت انتقام است و البته آنها بکیفر عمل زشت خود مجازات سخت میبینند. 


صفحه : ۲۷۰ 

ین للذین. کفروا لیا الدنیا و رون من الّذین منوا زین و زینت بمعنی لغوی اسم است برای هر چیزی که دارای حسن بسیار 
باشد و کفر بمعنی پوشیدن و پنهان نمودن است. 

و در شأن نزول آیه از مفسرین گفتاری حکایت شده: 

۱-اینکه آیه در باره ابو جهل و غیر او از رسای قریش فرود آمده که آنان ثروتمند و ریاست و مقامی دارا بودند و چون دنیای 
حود را آراسته مید‌یدند و بمال و ریاست خود مغرور بودند و فقرای مسلمائها را مسخره:میتمودند و می گفتند اگر مد صلی الله 
علیه و آله و سلم حق بود بایستی اشراف و بزرگان تابع او گردند. «ابن عباس» ۲- اینکه آیه در باره عبد اللّه ای و اصحاب و یاران 
وی فرود آمده که ضعفاء و فقراء مومنین را مسخره مینمودند. «مقاتل» ۳- اینکه آیه در باره رسای بهود فرود آمده که جماعتی از 
بنی قریظه و نظیر و قینقاع از متمولین بهودیها که آنان فقراء مهاجرین را مسخره مینمودند. «عطاء؛ لکن آیه عموم دارد اگر هم در 
مورد خواصی فرود آمده باشد عموم آیه شامل میشود هر کسی را که در مقام مسخره مسلمانی بر آید و اعتراض بر هر کسی است 
که ممنین را برنجاند و وی را توهین نماید. 

آری زینت مال و منال دنیا است که خودآرایی می‌کند و عالم حقيقت را می- پوشاند و چشم دل را کور می‌گرداند و نمیگذارد آن 
تاالز و هششتد کی رو ایمان منم هویا کعه ی آشاره هنن کارعق له کفالن رسای ارات انار التسو 
الناطیر المَمَنطرَد۱» سوره آل عمران آیه ۱۲ 

و دنیا را متاع غرور معرفی نموده آنجا که فرموده (و اعلم انها مَتاع لور مال و زر و زیور دنیا آدمی را گول میزند و وی را میفریبد 
و مغرور می گرداند. 

و لین انوا هم بومالقَیامَة اشاره باین است که ممن با تقوی اگر چه در دنیا که همه چیز را عوضی نشان 


(۱) زینت داده شده برای مردم محبت شهوات از زنها و پسران و مالهای بسیار. 


۵۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ۳ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۸ از ۲۷۲ 


صفحه : ۲۷۱ 

میدهد بنظر کوته‌نظران و بی‌خردان که چشم حقیقت‌بین آنان نابینا گردیده مقام و رتبه‌ای ندارند و بنظر توهین آن برگزیدگان را 
مینگرند لکن در آخرت که حقیقت و واقعیت هر چیزی را نشان میدهد موقعیت و منزلت آنها فوق کفار است و در اينکه مقصود از 
فوقیت متقین در روز قیامت چیست گفتاری از مفسرین نقل شده: 

۱- درجات و مقامات مردمان با تقوی در قیامت بلندتر از کفار است. 

۲- حظ مومنین با تقوی در قیامت زیادتر است از حظوظ کفار از امتعه و ریاست دنیا. 

۳- حال متقین در آخرت بهتر از حال کفار است زیرا که متقین در اعلی علیین میباشند و کفار در سجین و آن مثل قوله تعالی است 
أصحاب ال یود ی تفر 

«مجمع البیان» فوقیت مقابل تحتیت مراتبی دارد: ۱- فوقیت مکانی؛ ۲- فوقیت رتبی» ۳- فوقیت معنوی» ۴- فوقیت حقیقی. 

فوقیت مکانی مثل اينکه گوئیم خورشید بالای سر ما است. فوقیت رتبی مثل اینکه گوئیم مقام و مرتبه بعضی راجع بشئونات 
زندگانی یا نسبت بدرجه و قرب بسلطان با غیر آن فوق رتبه دیگران بشمار میآٍید. 

فوقیت معنوی اينکه است که بعضی راجع بکمالات روحانی از دانش و عقل و تدبیر در کارها فوق دیگران باشند فوقیت حقیقی 
راجع بکمال عقل و تجرد روح و ارتباط یافتن بعالم قدس است که مقام و مرتبه هر کسی بقدر ارتباط وی است بعالم اله و بقول 
قدسیه که هر کس نزدیکتر بآن عالم است فوق دیگران بشمار می‌آید شاید اشاره باین مرتبه اخیر دارد قوله تعالی و ینوا 
فوقهم یوم ليام بدلیل اينکه تقوی را اضافه نموده بایمان و تقوی فوق ایمان و مقام متقین فوق مقام مومنین فاقد تقوی میباشد 
خلا.صه از اطلاق کلمه «فوقهم» در آیه که تخصیص بمرتبه‌ای دون مرتبه دیگر نداده چنین بر ميآید که مومن با تقوی در قيامت 
موقعیتی پیدا مینماید و حائز مقام و مرتبه‌ای می گردد که مزیت و فضیلت بر باقی خلق پیدا می‌کند و بتمام جهات 


صفحه : ۲۷۲ 

و مراتب مرتبه و مقام وی فوق دیگران است. 

و چون اینکه عالم دنیا عالم ظاهر و عالم آخرت عالم «تبلی السرائر» است که باطنها ظاهر میگردد اينکه است که کفار در اينکه عالم 
که عالم قشر و مجاز نامیده شده در پرده سیاه طبیعت فرو رفته‌اند و چشم حقیقت‌بین آنان کور گردیده اينکه است که حقیقت 
ممنین و مقام متقین را نمی‌نگرند و گر نه در همین عالم نیز مقام کسانی که متصف بایمان و تقوی میباشند بتمام معنی بالاتر از 
دیگران است. 

پس از اینجا معلوم میشود که مومن با تقوی در اينکه عالم نیز حائز مقام و مرتبه‌ای میباشد که دیگران فاقد آنند و اختصاص بقیامت 
ندارد لکن تحصیل چنین مقامی را بایستی در همین عالم نمود کسی که در اينکه عالم از طریق دانش و عمل نیکو مقام فوقیت بر 
خود تهیه ننمود در آخرت نیز مقام بلندی نخواهد پیدا نمود و اينکه در آیه اختصاص بقيامت داده شاید نظر بان باشد که در آنجا 
هر چیزی بحقیقت تظاهر مینماید و پرده و حجابی در کار نیست اينکه است که مقام چنین اشخاصی بر همه کس پدیدار میگردد. 

و الله یَرق من يشاء بر حساب خداوند روزی میدهد هر کس را بخواهد بغیر حساب و بدون آنکه فیض و رحمت او محدود باشد 
بحدی و اندازه‌ای معین زیرا که فیض و رحمت او غیر متناهی است و هر که را بخواهد بلند میکند و عزت میدهد و هر که را خواهد 
لته مد هد و شوار میگ داناد: 


لکن باید دانست که خواست و اراده او جزافی نیست آنچه کند از روی حکمت و عدل میکند و آنچه اراده کند بموقع خود انجام 
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میگیرد. 
کان الاسه ام واه قبعت. اه لین امت بمعنی لغوی بمعنی دین و ملت است لکن در اينکه تمام مردم و افراد بشر دارای یکك 


دین بودند یعنی چه آیا همه بر دین کفر بودند چنانچه در روایت ان عباس است يا همه خداپرست بودند چنانچه گویند نظریه قتاده 


و مجاهد و عکرمه و ضحاک از مفسرین چنین است. 


صفحه : ۲۷۳ 

و اگر همه کافر بودند آیا در چه وقت کافر بودند» بعضی گفته‌اند بعد از آدم تا زمان نوح علیهما السلام تمام مردم کافر بودند» 
بعضی دیگر گویند بعد از نوح تا زمان ابراهیم علیه السلام همه کافر بودند. 

و پاسخ اعتراض که چگونه ممکن است در زمان ممتدی مردم همه کافر باشند و یک نفر موحد و خداپرست در بین مردم یافت 
نگردد گویند در میان آنها موحدین یافت ميشدند لکن تقية اظهار نمینمودند. 

لکن اینکه جواب درست بنظر نمی آید زیرا اولا بدلالت الف و لام النّاس که برای جنس يا استغراق میآورند چنین میشود که تمام 
افراد بشر کافر بودند تا وقتی پیمبران آمدند برای هدایت آنان و اگر در میان آنها خداپرستی بود الف و لام استغراق که شامل گردد 
تمام افراد را معنی نداشت. 

و در ثانی بنا بر اينکه معنایی که شد باید همه کافر باشند تا وقتی پیمبران مبعوث گردند و بقاعده لطف که متکلمین برای اثبات 
نبوت و امامت می آورند درست نمی‌آید زیرا که گویند در هر زمانی بایستی پیغمبر یا امامی بین مردم حکم‌فرما باشد زیرا که 
رحمت الهی مقتضی اينکه است که اتمام حجت نماید و خلق را مهمل نگذارد و نیز ممکن نیست زمین خالی از حجت باشد پس 
و نیز ظاهر آیه چنین مینماید که قبلا- پیمبری نبوده و بعدا چون مردم کافر بودند خداوند انبیاء را برای هدایت آنان فرستاده در 
صورتی که اول بشری که خلقت گردید آدم ابو البشر بود و او خود پیمبر بود پس کی مردم کافر بودند تا وقتی انبیاء آمدند و بنا بر 
توجیه دوم که همه مردم خداپرست بودند نیز ظاهرا درست نمی آید زیرا از فاء «فنییین» که برای تفریع آورند چنین استفاده میشود 
که چون بر دین حق نبودند پیمبرانی فرستادیم برای هدایت آنان. 

و ممکن است در آیه توجیه دیگری بشود چنانچه بعضی از مفسرین گفته‌اند به اینکه گونیم «ملت» را بمعنی دین و ملت نگیریم 
بلکه «ملت» را بمعنی تمدن 


صفحه : ۲۷۴ 

جامعه بشری بگیریم باین لحاظ که گوئیم الف و لام «الاس» الف و لام جنس است نه استغراق و آبه در مقام اینکه است که چون 
جنس انسانی مدتی بالطبع است و منفردا نمیتواند زند گانی خود را تأمین نماید بلکه بایستی بکمک یکدیگر زندگانی خود را 
اصلاح نمایند و تمدن برقرار گردد و از آن طرف حس خودخواهی و تنازع بقاء و حب.ارتقاء جبلی بشر است که غالب مغلوب را 
اعدام نماید و چون طبیعت بشری چنین است اگر مصلحتی که موید عند الّه باشد در بین بشر حکم‌فرما نباشد که قانون خدایی بین 
آنان اجراء نماید و روح و جسم بشر را بوعد و وعید و ببشارت و تهدید از فساد بصلاح آورد نوع بشر رو باضمحلال و نیستی 
خواهند رهسپار گردید بلکه اگر بشر بتوسط پیمبران طریق سعادت خود را که در تقویت روح و روان بدست می‌آید پیدا ننماید 
نفس و شهوات حیوانی چنان غالب میگردند که علاوه بر اینکه جهات روحانی آنان فاسد می گردد بفساد اخلاقی نیز گرفتار 


خواهند گردید و در نتیجه روح و جسم آنها هر دو خراب خواهد گردید و باین بیانی که شد اینکه آیه اقوی دلیل میشود که در هر 
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زمانی بایستی قوانین الهی بین مردم حکم‌فرما باشد و دین حق که طریق سعادت و فضیلت بشر را تأمین گرداند ابراز فعالیت نماید و 
اگر خلق را بدون رهنما مهمل گذارد نقض غرض میشود زیرا غرض از خلقت بشر اينکه است که بکمال انسانی نائل گردد و طریق 


صلاح و فساد خود را بشناسد و بدون پیشوا و تأسیس قانون خدایی ممکن نیست بشر طریق سعادت را پیدا نماید. 


مشرین. و رین و رل مهم الکتاب بسالکق» برای اصلاح جامعه بشری و اینکه روح وحدت و ملیت و قومیت بین مردم استوار 
گردد و تمدن صحیح بٍ ۱ ۳ زا ۱ پیمبرانی 
فرستاده که هم بشارت دهند بآنها بٍ ببهشت اگر مطیع و فرمانبر باشند و هم تهدید نمایند و بترسانند آنان را از جهنم و عذاب اگر 
مخالفت نمایند و با آنها کتاب آسمانی مثل تورات و انجیل و زبور و قرآن و باقی کتب آسمانی فرستاده که شاهد صدق گفتار آنها 


باشد و نیز قانون خدایی را بین بشر اجرا نمایند. 


صفحه : ۲۷۵ 

قانون صحیح که بشر را از پرتگاه جهالت و بی‌خردی بشاهراه سعادت و فضیلت رهبری نماید اینکه است که خدایی باشد یعنی 
بایستی از جایی سر چشمه بگیرد که تحت تآثیر نفس و طبیعت واقع نباشد زیرا که نفس بشر هر قدر مهدب و پاک باشد باز دانسته 
یا ندانسته ممکن است تحت تأثیر طبیعت واقع گردد اينکه است که قانون صحیح عادلانه آن است از طرف مبدء عالم وجود بتوسط 
پیمبران تین ردو مره خی انیت که ان ۱ 
اعتدال واقع و روی میزان عقل و منطق استوار گردیده که با هر دوره و زمانی وفق میدهد و گردش روزگار آن را کهنه نمی گرداند 
و برای تکمیل نوع بشر بدون تقیید بافراد معين یا اشخاص بخصوص مجهز و قوانین آن موقعیت آن را دارد که تا قیامت ابراز فعالیت 
نماید. 


صفحه : ۲۷۶ 
[سوره البقره (۲): آبات ۲۱۴ تا ۲۲۱۸ 
اشاره 


آم حیت ببْم آن تدخلوا ال ی نکم عل لین وا ین تیلم ند مهم البأساء و له و ژلزلوا عتی ول ولو لین منوا 
یس لا ان نصر ال قریب»(۲۱۴) بستلونکک. ما ذا ‏ نفقون قل ما نم من رفولین و زین و لتمی و التسا کین 
ان کیبل و ما تفا ینعی اهب لیم (۲۱۵) کیب غلیکم تلو و کره لکم و غسی آن تکرفوا یا و و یر لکم و 
عنتی آن گرا شا ر هو رلک و له یلم و ثم لا تطمون (۲۱۶ یستونک ع اهر العرام تلف ثل تایه یزود غن 
تپل ال و کفز به و السچد الرام و اخراج هه نیز جنت له و له یز من ال و لا بوتکم عثی ردو کم غن 
ویتکم ان استطاوا و غن برد ینکم غن دینه تیشت و و کافز ولیک عبت الم فی انا لَاجرة ولیک أصحاب ار 


هم فیها خالدُون»(۲۱۷) لین منوا و لین هاعجژوا و جاهَدٌُوا فی سبیل ال آولتک ب رون رحعت له و له َو رحیم؛ ۲۱۸(۰) 


تر جمه: 
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آیا چنین گمان میکنید که داخل بهشت میشوید و نیامده باشد شما را مصیباتی که وارد شده بر کسانی که پیش از شما بودند که بر 


آنان سختیها و ضررها رسید و مضطرب و پریشان خاطر بودند تا وقتی که رسول و کسانی که باو گرویده بودند پناه بحق آورده 
گفتند خدایا چه وقت ما را یاری میکنی (ای رسول اکرم) آگاه 


صفحه : ۲۷۷ 

باش که پاری خدا نزدیک است؛ 

ای پیغمبر از تو سال میکنند چطور انفاق کنیم بگو آنچه از خوبی انفاق مینمائید در باره پدر و مادر و ارحام و نزدیکان خودتان و 
بچه‌های بتیم و فقیران و راهگذران باشد و آنچه کار خیر و خوب بکنید خداوند بر آن آ گاهست؛ 

نوشته شده و ثبت گردیده برای شما جهاد کردن با کفار در صورتی که شما کراهت دارید از جنگ کردن و چه بسیار امری برای 
شما نا گوار است در صورتی که خیر و خوبی شما در آن است و چه بسیار چیزی را دوست دارید که شر است برای شما و خدا دانا 
و عالم بهمه چیز است و شما نمیدانید» 

سوال مینمایند از تو راجع بجنگ نمودن در شهرهای حرام بگو جنگ نمودن در ماههای حرام گناه بزرگ است و بستن راه 
خداست و کفر و هتک حرمت مسجد الحرام است و بیرون کردن اهل حرم را از مسجد گناهش بزرگتر است نزد خدا و فتنه‌انگیزی 
بزرگتر و بدتر از جنگ و جدال است و کافرین همیشه با شما جنگ میکنند تا اينکه اگر قدرت داشته باشند شما را از دین حق 
بر گردانند و کسی که از دین حق برگردد و کافر بمیرد چنین کسی اعمال او در دنیا و آخرت ضایع و باطل می‌گردد و از اهل آتش 
است‌و همیشه در آتفن جاویداسته 

محققا کسانی که ایمان آورده‌اند و کسانی که از وطن خود هجرت نموده‌اند و در راه خدا جهاد کرده‌اند اینها امیدوار و منتظر 


رحمت خدا باشند و خداوند آمرزنده و مهربان است. 
توضیح آبات 


آم میم آن شلوا ال و آعا بتکم لین توا من یلک در شأن نزول آیه از مفسرین گفتاری نقل شده: 
ا-اننکه آبه در روز فزود. آسله که اضحاب رسول الله براهتمای سلمان فارسی دور مدته را ختق می کندند که دشمن وارد 
نشود و آن وقت چون دشمن آنها را محاصره نموده بود متوحش و مضطرب بودند اينکه بود که خداوند آنها را امر بصبر نمود و 
اينکه از خدا فتح و فیروزی بطلبند. «قتاده و سدی» ۲- اينکه آیه در جنگ احد فرود آمد آن وقتی که لشگر اسلام شکست خوردند 
کفار بمسلمین طعنه زدند که اگر محفد صلی الله علیه و آله و سلم پیمبر بر حق بود چرا شکست خورد و مسلمانها 


صفحه : ۲۷۸ 

کشته شدند. «بعضی از مفسرین» ۳- اينکه آیه در باره مهاجرین از اصحاب رسول اه صلی الله علیه و آله و سلم نازل گردیده که 
آنان در یاری اسلام دست از مال و دیار خود برداشتند و متحمل همه طور سختی و مرارت گردیدند. «عطاء» خلاصه آیه خطاب 
بمژمنین است که شما چنین گمان کردید که لابق بهشت میشوید پیش از آنکه امتحان شوید شما بایستی امتحان شوید همان طوری 
که ملتهای پیش از شما از کسانی که تابع پیمبران سابق بودند امتحان شدند. 

«شیخ طبرسی» مََتهم البساء و لصا و زوا ملتهای پیش از شما چنان در مضیقه و سختی و شدت میافتادند و متزلزل میگردند که 
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متی نَصر له که بخدا پناه میبردند و منتظر یاری خدا بودند که آنها را از سختی و شدت برهاند و فتح و فیروزی بآنان کرامت 
فرماید. 
چنانچه مفسرین گفته‌اند در اینجا دو قول است یکی خود مژمنین پس از آنکه از خدا طلب یاری میکردند پیش خود بمقتضای 
ایمانی که داشتند متذ کر میشدند که وعده الهی حق است و بما وعده فتح و فیروزی داده و بزودی بر دشمن غالب میگردیم. 
و دیگر مومنین هر امتی از پیغمبر خود سوال مینمودند که چه وقت وعده گشایش ما میرسد و چه وقت خداوند ما را یاری میکند آن 
پیمبر میگفت آگاه باشید که بزودی خداوند شما را یاری میکند و از دشمن نجات می‌یابید. 
از اينکه مبارک آیه مطالبی توان استخراج نمود یکی اشاره باین است که نعمتهای اخروی محفوف ببلیات دنیوی است و صبر در 
ناملایمات و پایداری و استقامت 


صفحه : ۲۷۹ 

در دینداری و بلیات و مصیبات و نارساهایی که انسان در مدت حیاتش بر وی وارد میگردد اگر با متانت و استقامت همراه گردید 
روحانیت وی را بز رگ میکند آن وقت لایق بهشت که دار کرامت حق و محل سعداء و نیک و کاران است میگردد خصوصا اگر صبر 
و و ههار در زا دین ماش و بییه اسان مگ تفا کواست کففرم ال مد فرش نان کی آن مر تیا سا 
و مُم لا یفتنون» و قد نا لین ین قیلهم سوره عنکبوت آیه ۱و ۲. آیا مردم چنین گمان میکنند که مجرد اينکه گفتند ایمان 
آوردیم از آنها قبول میشود و آنها امتحان نمیشوند اینطور نیست بایستی در معرض امتحان در آیند و ما محققا امتحان کردیم آنهایی 
که پیش از شما بودند. 

و دیگر در مقام تسلیت مژمنین است که شما گمان نکنید که فقط شما گرفتار بلیات می‌شوید تمام ملل دنیا گرفتار بودند زیرا که 
دنیا دار بلاء و امتحان است. 

۳- گوشزد مومنین مینماید که هر گاه در مورد بلاء و امتحان واقع شدید از خدا یاری بخواهید که بزودی مظفریت و فیروزی نصیب 
شما خواهد گردید. 

ستلوتک ما ذا ینفون قل ما آنفقتم ین یر بعضی از مفسرین بروایت ابن عباس که از عطا نقل میکند چنین گویند مردی آمد نزد 
رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم و گفت من یک دینار مال دارم حضرت فرمود صرف خودت کن پس از آن گفت دو دینار 
دارم فرمود صرف عیالت کن گفت سه دینار دارم فرمود صرف خدمتگزارت کن گفت چهار دینار دارم فرمود صرف پدر و مادرت 
کن گفت پنج دینار دارم فرمود در راه خدا انفاق کن. 

حدیث دیگر عمرو بن جموع پیر مردی بود و مال بسیاری جمع کرده بود آمد خدمت حضرت سول اه صلی اللّه علیه و آله و سلم 
و گفت يا رسول الله چه چیز انفاق کنم و بچه کس بدهم اينکه آیه فرود آمد. 

مفسرین گویند «ما» در قوله تعالی ما ذا ُنفّون باعتبار نحو و اعراب در محل رفع است و مبتداء و ذا خبر اوست و بنا بر اینکه معنی 


چنین میشود چه چیز است آن چیزی که باید انفاق شود با اينکه گفته شود ذا» در ما ذا» موصوله و بمعنی 


صفحه : ۲۸۰ 
الذی است و بنفقون صله او و ما ذا بیک معنی باشد بمعنی الذی که خلاصه سوال از آن چیزی است که بایستی انفاق شود. 
تیگ آست دراشما ان مش ات ک راب باس ماو با سا پاش خی ان مه انس نی که مه ات 


کنیم بایستی جواب داده شود بآن چیزی که بایستی انفاق شود نه بکسانی که مستحق انفاق میباشند. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 
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مفسرین از اينکه اعتراض پیش‌بینی کرده‌اند و جوابهایی داده‌اند. 

۱- ما أَقنم ين خیر آنچه از خبر انفاق میکنید که خیر شامل هر چیز نیکی است که بذل و بخشش گردد و معنی واضح آن مال 
است یعنی آنچه از مال انفاق میکنید و باضافه موارد انفاق را نیز بیان فرموده که انفاق کامل و نتیجه‌بخش نیست مگر وقتی که در 
موضوع استحقاق واقع گردد. 

۲- چون از خارج نزد همه معلوم است که انفاق بمال میشود و چون موضوع انفاق محرز بوده وسائل نیز میدانسته که بایستی بمال 
انفاق کند و سوال وی راجع بمستحقین بوده که نمیدانست بچه کس بایستی انفاق نماید اينکه بود که در پاسخ سال تعداد و مراتب 
مستحقین را بیان میفرماید پس بنا بر اینکه جواب مطابق با سوال می گردد و نظیر او قوله تعالی ادع لنا ریک یبن لنا ما هی انه الق 
تشابه غلینا سوره بقره آیه ۶۵. که آنجا سوال از بقره میشود و جواب اوصاف بقره را بیان میفرماید و اینطور سال و جواب برای 
ظهور مطلب است که سوال از شیء بلحاظ آثار یا بعضی از خصوصیات وی است و همین طوری که وقتی سژال از بقره میشود 
سژال راجع بخصوصیات وی است زیرا که معلوم است بقره حبوان است و مقصود از سوال اوصاف آن است همین طور وقتی سژال 
از انفاق میکنند خصوصیات و موارد آن را بیان مینماید برای اينکه موضوع انفاق محرز و معلوم است. «تفسیر کبیر فللوالذین و 
القربینو الیتامی و الساکین و ابن المّبیل چون پدر و مادر واسطه و معدّند برای پیدايش وجود اولاد و شجره وجود ویند و ولی 


نعمت او میباشند و بحکم عقل انسان وظیفه‌شناس بایستی مراعات حقوق آنان 


صفحه : ۲۸۱ 

را بنماید و به پاداشت زحمات آنها از هیچگونه فداکاری در باره پدر و مادر کوتاهی ننماید. 

و اينکه قرآن مجید مرتبه اول از انفاق را تخصیص بآنها داده همان ارشاد بحکم عقل است عل مزا الاحسان ّ الاحسانو غالبا 
وقتی اولاد بحد رشد و جوانی میرسد که پدر و مادر پیر و ضعیف گردیده‌اند و جوانی و مال و آنچه داشته‌اند در پرستاری اولاد فدا 
داده‌اند بامید اينکه در پیری آنان را کمک نماید و در واقع اولااد مدیون پدر و مادر است اگر بپا داشت زحمات آنان نیکی و 
احسان در باره آنها نکند و حق آنها را از گردن خود رفع ننماید ظلم در باره آنان نموده و بکیفر آن در داد گاه عدل الهی مستحق 
مجازات سخت می گردد. 

و آیات و اخبار در حقوق والدین بسیار وارد شده بقدری احسان بپدر و مادر اهمیت دارد که خداوند در کلام مجیدش احسان باّنها 
را ردیف عبادت و بندگی خود بشمار آورده آنجا که فرمرده و اذ دنا میثاقبنی اسرائیل لا نون ال لو بالوالین احساتً 
سوره بقره آیه ۸۳ و اینکه آیه اشاره باین دارد که بعد از اداء وق لوقاش ضرونت مراعا که عون پدر زناتو مور ات 
و بالاترین وظیفه دینی و ایمانی است. 

و از بعضی روایات نقل شده که «بهشت زير قدم مادر است» و شاید کنایه باشد اگر آرزوی بهشت داری بایستی خاک زير قدم 
مادر را سرمه چشم خود گردانی یعنی مطیع و خدمتگزار وی باشی و بهر قیمتی که تمام میشود رضایت وی را بدست آری. 

ببین چقدر اطاعت پدر و مادر اهمیت دارد که بدون رضایت آنان عبادات مستحبه صحیح نیست بلکه نسبت بواجبات اگر چه 
رضایت آنها شرط نیست لکن کسی که پدر و مادر از وی راضی نباشد عبادات او بدرجه قبول نمیرسد. و عاق والدین را در تعداد 
گناهان کبیره بشمار آورده‌اند و در اخبار دارد « که بوی بهشت تا پانصد سال راه میرسد و کسی که عاق گردید هرگز بوی بهشت 
بمشام وی نخواهد رسید.» 


خلاصه آیات و اخبار در حقوق والدین بقدری است که از تعداد و شماره بیرون 
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صفحه : ۲۸۲ 
است و راجع بآن کتابهای مستقل نوشته شده اینجا جای بحث تمام آنها نیست همین قدر میخواهم گوشزد مطالعه کنند گان محترم 
نمایم که کسی که مراعات حقوق والدین ننماید و زجر و جفا نسبت بآنان روا دارد نه از زند گانی دنیا بطور شایستگی بهره‌مند 
می‌ گردد و نه از فیوضات اخروی برخوردار میشود مخصوصا حقوق مادر بسیار است نظر بآن زحمات و مشقتهایی که در پرستاری 
اولاد متحمل میگردد و اينکه خلاف انصاف و عاطفه بشری و حقوق اجتماعی است که در پیری و شکستگی اولاد جوان نیرومند 
مراعات حقوق والدین را ننماید و آنها را بخود واگذارد. 
و پس از آن هر کس نزدیکتر است بایستی وی را مقدم بر سایرین قرار داد و پس از آن اطفال یتیم که سر پرستار ندارند البته 
مراعات آنها هم بنظر اجتماعی و هم بنظر فردی لازم و بسیار دارای اهمیت است. 
و پس از آن مساکین و فقراء و کسانی که قوت سال خود و عبالات و عائله آنها معوّق و قدرت بر تأمین معاش آنها نداشته‌اند و پس 
از آن ابن السبیل کسانی میباشند که در غربت بیچاره میگردند بایستی مورد احسان قرار داده شوند. 
و اينکه ترتیپی که در اینجا راجع بانفاق گفته شده و در آیه پیش راجع باحسان تعیین شده روی میزان عقل و منطق و ارشاد عقلی 
استوار گردیده نه اینکه است که اينکه ترتیب لازم باشد یا طوری باشد که با هم جمع نشود اينکه است که فقهاء راجع باین ترتیب 
حکم بلزوم و وجوب نموده‌اند بلکه اينکه ترتیب را نیکو و مستحب دانسته‌اند و وجوب نفقه پدر و مادر هر گاه فقیر باشند بادله 
دیگری ثابت گردیده و شاید اشاره بهمین استحسان عقلی و امر ارشادی دارد نه مولوی قوله تعالی. 
و سا تفعلوا من یر نله به علیم: ماه در ما تفعلوا ماء موصوله و از آن عموم استفاده میشود یعنی آنچه عمل خوب و نیکو کنید 
باين ترتیبی که ذکر شد یا بغیر اينکه ترتیب در مورد انفاق مال باشد با غیر آن خداوند میداند و بمقتضای وعده‌ای که داده جزای 


خیر میدهد. 


صفحه : ۲۸۳ 

کیب علیک: لالم هو کرهلکم جهاد برای شما مردهای مسلمانها واجب شد و ثابت گردیده در صورتی که جهاد کردن برای شما 
ناگوار است و از آن گریزانید و کراهت دارید. 

خلافی نیست در اينکه جهاد با شرائطش یکی از واجبات بشمار میرود و خلافی که هست در اینکه است که آیا واجب عینی است يا 
واجب کفایی که وقتی بعضی بقدر کافی اقدام بر آن نمودند از دیگران ساقط میگردد یا نم دو قول است: 

بعقیده بعضی از مفسرین واجب کفایی است. لکن از اطلاقات آیات جهاد چنین بر میید که واجب عینی است زیرا که خطاب بتمام 
مومنین است مگر آنهایی که بآیات دیگر استتناء گردیده‌اند مثل قوله تعالی یس-علی الاأعمی عزجهو لا علی العرج ردو لا عی 
الریض خرج»سوره نور آیه ۶۱. و نیز زنها مشمول حکم جهاد نیستند که از ابتداء حکم شامل آنها نبوده تا اينکه بعضی افراد از آنها 
اسظناء گردند. 

و در عضر رسول الله دستور جهاد بیکک عتوال ترسبده بوذ مادامی که عضر نش در مکه ققریف داشعه اصلا دنور جهاد نداقت 
پس از آنکه بمدینه مهاجرت فرمود چنین دستور رسید که هر کس با ممنین بنای جنگ دارد آنان از خود دفاع نمایند و با وی 
پجنگند که جانشان محفوظ ماند پس از آن دستور رسید که با تمام کفار و مشرکین جهاد کنند قاتلواالمُشرکین کافةً و کره بضم 
کاف بمعنی لغوی مشقت داخلی و راجع بطبیعت انسان است. و کره بفتح کاف مشقتی است که از خارج بانسان وارد میگردد و 
دیگری مجبور میگرداند وی را بر عملی که بر وی ناگوار است مشل آنجا که فرموده لا-یَجل؛لکم آن توا الْساء کرهاً سوره نساء 
آیه ۱۸ و نیز آنجا که فرموده فقال لها و للارض اتیا طوعاً آو کرهاً سوره فصلت آیه ۱۱: بعضی از مفسرین گفته کره؛ راجم بجهاد 
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بهر دو معنی در باره مومنین صادق میاید. 
البته مومنین طبعا کاره از جهاد بودند نظر به اینکه در جهاد اتلاف نفس و تعب 


صفحه : ۲۸۴ 

بدن و ضرر مالی و جانی و ناامنی و هرج و مرج و غیر اینها بسیار است که انسان بالطبع از اینگونه امور گریزان است. 

و نیز چون عقیده مومنین چنین بود که نظر بقلت عددشان و ضعف قوتشان و عدم استعدادشان صلاح در جنگ با کفار نیست و از 
آن طرف بحکم خدا مجبور بودند بجهاد اينکه بود که باجبار و کراهت داخل در جهاد می‌شدند. و نیز چون مژمنین بتربیت رسول 
اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلّم از آن شفقت و رحمتی که مخصوص بخود حضرتش بود و یکی از اوصاف او «رحمه للعالمین» بود 
و اشراقی بقلب آنان تابیده کراهت داشتند که نزاع و خونریزی نمایند و اینکه عمل را نیکو نمیدانستند و چون اينکه عقیده بر خلاف 
تمدن و صلاح جامعه و نظام اسلامی بود فرمود. 

و عسی آن تکرموا یو هو یو آکم در بیان آیات پیش گفته شد که لمل و عسی که بمعنی امیدواری است در باره خداوندی که 
عالم بهمه چیز و صفحه موجودات نزد او مبرز و مکشوف است درست نمی آید. پس هر جا که چنین کلماتی در قرآن مجید گفته 
شد بایستی بگوتیم یا رجاء و امیدواری راجع بمخاطب و کسانی است که طرف خطابند یا راجع بموقعیت تخاطب است یعنی 
موضوع کلام در جایی است که جای امیدواری است. در اینجا نیز چنین است که شمایی که کراهت از جهاد دارید و گمان میکنید 
جهاد بر ضرر شما تمام میشود اينکه طور نیست که تصور نموده‌اید در جهاد امید خیریت و مظفریت شما در کار است. 

و عسی آق تطوا شب و هو شلک شا موسن و قسام اراد نف چرق دانا بعافت آموو سید و صلاح و فساد اعمان شوه را 
نمیدانید نه در موضوع جهاد و نه در باقی امور زند گانی و دانا نیستید چه عملی بخیر شما است و چه عملی بضرر شما تمام میشود 
اينکه است که از روی جهل و نادانی چیزهایی را مکره میباشید و از آن فرار میکنید در صورتی که خیر شما در آن است و 


صفحه : ۲۸۵ 

بعکس چیزهایی دوست میدارید بگمان اينکه خیر شما در آن است در صورتی که همان شرّ است و بضرر شما تمام می‌گردد. 
الیو شم لا تون چون علم الهی بتمام جهات خير و شر احاطه دارد و بتمام مصالح و مفاسد امور بشر آشنا است اینکه 
است که آنچه بشما دستور دهد موافق مصلحت و صلاح دید شما است و شما عارف بمصالح خویش نمیباشید. 

آری حال بشر در اينکه عالم بچه‌ای ماند که از روی بیخردی و نفهمی چیزی میطلبد که مضر بحال وی است مثل غذایی که بحال او 
زیان دارد و از چیزی فرار میکند که نفع وی در آن است مثل اينکه مدرسه رفتن و تحصیل نمودن برای او ناگوار است و اولیای او 
در آنچه میدانند صلاح او در آن است وادارش می‌نمایند بآن و آنچه را میدانند مضر بحال اوست از آن بازش میدارند. 

یستلونک عن الشهر الکرام قتال فیم در تفسیر ابو الفتوح رازی است که رسول الّه صلی الّه علیه و آله و سلّم دو ماه پیش از جنگ 
بنکر در ماه ماد الا که فتاه باه از هرت کته بو سر عم هر عهیه الله کی وا با هت تفر از مهانجرین سعد آنر 
وقاص» و ابو عکاشة بن المحض الاسدی و عتبةٌ بن عزوان السلمی, و ابو حذيفةٌ بن عتبةٌ بن ربیعه» و سهل بن بیضا؛ و عامر بن ربیعه» 
و واقد بن عبد الم و خالد بن کی و امه‌ای نوشتند برای امیر ایشان عبد الله جحش و باو فرمود نامه را باژ مکن تا پس از آنکه ذو 
منزل از مدینه بیرون روی و اگر همراهان تو کسی نخواهد بیاید باجبار او را مبر چون دو منزل بیرون رفتند سر نامه باز کرد نوشته 
بود: بسم اه الرحمن الرحیم اما بعد برو با پارانت تا ببطن نخله فرود آیی و راه کاروان قریش را نگاه دار و خبری بما بده پس از 
آنکه عبد الّه نامه را خواند به همراهان خود گفت فرموده‌اند شما را باکراه نبرم هر که را آرزوی شهادت است خود بیاید و هر که 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 
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نخواهد برگردد آنها گفتند ما مطیع خدا و رسول میباشیم و رفتند 


صفحه : ۲۸۶ 

تا بجایی رسیدند که آنجا را بحر بالا فرع می گفتند سعد ابو وقاص شتری گم کرد و بعتبهٌ بن عزوان دستور داد که در طلب شتر رود 
و عبد اه جحش با اصحابش رفتند تا میان طاثف و مکه رسیدند آنجا فرود آمدند و منزل کردند دیدند کاروانی از طاثف می‌آید 
که مویز و ادیم داشت و در میان کاروان عمرو بن خضرمی با چند نفر بودند چون آنها اصحاب رسول الّه را دیدند ترسیدند عبد 
له جحش گفت اینها ترسیدند یکی را بنشانید و سرش را بتراشید که اینها گمان کنند برای عمره حج آمده‌اید مطمثن گردند و آن 
روز روز آخر جمادی الثانی بود و بعضی میگفتند اول ماه رجب است آنها با هم گفتند اگر امشب توقف کنیم فردا اول ماه رجب 
است و ماه رجب ماه حرام است و نمیتوان جنگ نمود واقد بن عبد الله تیری رها کرد و عمر بن خضرمی را کشت و او اول کسی 
بود که از مش رکین کشته شد و عثمان را باسیری بگرفتند و او نیز اول اسیری بود که در اسلام گرفته شد وقتی اینکه خبر شیوع پیدا 
نمود قريش طعنه زدند و گفتند محقد صلی اه علیه و آله و سلم در ماه حرام خونریزی میکند و جنگ را حلال کرده و در اینکه 
ماههای حرام مردم از قتل و غارت و خونریزی مطمئن بودند اينکه را نیز حلال نمود چون اينکه خبر برسول للّه رسید حضرت عبد 
له جحش را طلبید و فرمود من نگفتم در ماه حرام جنگ کنید و خون کسی را بريزید و اسیر بگیرید آنها گفتند ما آخر جمادی 
الاخر بود جنگ کردیم و خضرمی را کشتیم «پایان؛ قل قتالفیه کبیژ ود عن سبیل الم و کف پم صّء بمعنی لغوی منع کردن و 
منصرف ساختن از سبیل اللّه و طریق عبادت است و شاید در اینجا مقصود مناسکک حج باشد. 

بو کف به؛ ضمیر به راجم بسپیل ال است. 

بعضی از مفسرین گفته در اينکه آیه کفر در مقام عمل است نه کفر در مقام اعتقاد. 

و الّسجد الخرام عطف است بسبیل اه خلاصه آیه دلالت دارد که جنگ کردن و خونریزی نمودن 


صفحه : ۲۸۷ 

در ماههای حرام گناه کبیره و کفر در مقام عمل است و باعث باز داشتن از بندگی و مناسک ميشود. 

و بعضی گویند اينکه آیه بآیه الوا الّشر کین یجوم سوره توبه آیه ۶. نسخ شده لکن ممکن است جمع کنیم بین آیات 
چنانچه بعضی از مفسرین گفته‌اند به اینکه هر کس حرمت ماههای حرام را نگاه داشت و با شما در مقام جنگ جویی بر نیامد شما 
نیز متعرض وی نشوید لکن کسی که با شما بنای جنگ گذاشت شما نیز از خود دفاع نمائید. 

و اخراج آهله منه کر عن مالفا آکد من القّتل چون کفار مکه در مقام عیب‌جویی گفتند اصحاب محمّد صلی اللّه علیه و آله 
و سلم در ماه حرام که موقع امنیت مردم بود خون‌ریزی نمودند آیه در رد آنها بر آمده که اگر چه در ماه حرام جنگ و خونریزی 
روا نیست و از گناهان کبیره بشمار میرود لکن عمل کفار قریش که تسبت برسول الله نمودند و حضرتش را از مگه که وطن اصلی 
او بوذ بیرون گردند ند خدا زر گنر است از آن خملی که اصحانت وسول الله کرده‌اند که بگمان آینکه آغر جمادق الاول استه تیر 
زدند و عمرو بن خضرمی را کشتند و نیز فساد کفار بزرگتر از قتل است شاید مقصود از فتنه که بالاتر از قتل بشمار آورده کفر و 
ش رک بخدا است. 

و لا باون بقالوتکم عتی ردو گم عن دینکم ان استطاوا و کفار هميشه در مقام جنگ با شمایند تا وقتی که شما را از دین 
برگردانند و اينکه آیه با آیات دیگر که در خصوص جنگ با کفار رسیده ممکن است جمع نمود به اينکه آیاتی که در موضوع 
جهاد رسیده مختلف است بعضی دلالت دارد که در ماههای حرام جهاد کردن ممنوع است مشل همین آیه یسئلونک عن الهر 
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الکرام و بعضی آیات دلالت دارد که برای ممنین جایز نیست ابتداء شروع بجنگ نمایند مگر وقتی که کفار در مقام ایذاء آنها 
برآیند و بعضی آبات مغ فافتلوا القشر کین خیشه 


صفحه : ۲۸۸ 

وجَدتَموهم که اختصاص بوقتی دون وقتی ندارد هر وقت دست یافتید آنها را از پا در آرید و بعضی از مفسرین گمان کرده‌اند که 
اینکه آیات بعضی ناسخ بعضی دیگرند لکن ظاهرا اینکه نظریه درست بنظر نمیآید بلکه بدلالت همین آیه و لا یزالون تا آخر چنین 
بر می‌آید که چون کفار هميشه با شما بنای جنگ دارند و در صدد ایذاء شما میباشند شما نیز هر جا آنها را یافتید پیش از آنکه 
بشما اذیت کنند پیشدستی کنید و آنها را از پا در آرید. 

خلاصه چون آیات قرآنی بعضی مفسر بعضی دیگرند ممکن است گفته شود که اصلا تشریع جهاد در اسلام همان دفاع بوده که 
چون کفار هميشه در صدد قتل مسلمانها بودند امر شد که آنها نیز هميشه و هر جا که بر آنها تسلط یافتند آنها را بکشند اگر پیغمبر 
ام اف وید کریهبود کتارآشی کاقه اما برش رد تاه ابا ۷ تمرم فتو و #است: 

کید شک خن وق فا و مرکا یکت عرات آممام شتاوند کرد مه کف که مش وکا هه 
تس کار کارا را ای اروت یز سک مهافت ۳ نب 
می گردد؛ حبط بمعنی لغوی حیوانی را گویند که بزیاد خوردن شکم او باد کند. 

و در اینکه مقصود از حبط اعمال چیست بین مفسرین گفتاری است: 

۱- حبط بطلان عمل و زائل شدن تأثیر آن است و اينکه فرموده کسی که مرتد شد و از دین بر گشت اعمال وی حبط می گردد یعنی 
کفر اثر اعمال را طوری باطل می کند که دیگر نه در حیات دنیوی برای فاعل نتیجه‌بخش میشود و نه در آخرت فائده‌ای بحال وی 
دارد زیرا عمل صالح نه فقط حیات‌بخش طیب در آخرت است بلکه در دنیا نیز عمل نیک انسان را هميشه سرشار میدارد و قلب و 
دل او را باز میگرداند و بنور معرفت و محبت حق روشن میکند چنانچه فرموده من عمل صالحاً من ذکر آو آنتی و هو مومن»فنْحیه 


عیام و ریم آجزهم پأحتن ما کاثا حون 


صفحه : ۲۸۹ 

و کسی که مرتد گردید یا در اصل کافر باشد قلبش تعلق بامر ثابت یعنی وجود حق تعالی ندارد که هنگام نعمت مبتهج بوی باشد و 
هنگام بلاء و مصیبت خود را بوی تسلی دهد و دلخوش باشد و هنگام حاجت و بیچارگی باو پناه ببرد و عرض حاجت نماید قال اللّه 
تمالی آو من کانتيتا فأحیتاهو جعلنا له تور میتی به فی لاس کمن مَتلهفی لیات ایشا نها مور انعام آیه ۱۲۲. از 
ی و ی ی 
دارد در آنجا که فرموده من ام دای لا یَضل؛و لا شقی و من أعرضءعن ذکری فان له مه وله ضُنکاً و تحموه بوم القيمَة آعمی 
سوره طه آیه ۱۲۷. کسی که تابع دین حق شود و براه هدایت رهسپار گردد نه هیچوقت گمراه میگردد و نه وی را ترسی و خوفی 
است و کسی که از یاد حق اعراض نماید چنین کسی در ظلمت طبیعت فرو رفته و زند گانی او تنگ میشود و خداوند جمع نموده 
بین اقسام سعادت و شقاوت را بقوله ذلک بأًن له موی این منوا و آنهالکافرین لا مولی هم سوره محترد آیه ۱۱ پس از اینکه 
بیان معلوم شد که مقصود از اعمالی که بارتداد حبط میگردد آن اعمالی است که غرض انسان از آن سعادت حیات است نه فقط 
عبادات و اعمالی که پرای قرب بحق میکند زیرا که حبط اعمال نسبت بکفار یز داده شده مثل آنجا که فرموده ی لین 
ان نش زوا له بنض رکم و بت : بت آقدامکم و این کوا سا هم وف لأعمالهم ذلک هم کروا ما آنّل له فأحط أَعمالهم 
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«تفسیر المیزان» ۲- ارتداد ممن درست نیست یعنی هر گز موّمن واقعی مرتد نمیشود زیرا که اجماعی است که بر ایمان استحقاق 
ثواب ابدی و کفر استحقاق عقاب ابدی است و جمع بین یک نفر که هم مستحق عقاب باشد و هم مستحق واب در یک وقت 
ممکن نیست پس احباط که حقیقتا شخص مومن باشد و بعد بر گردد از ایمان درست نیست مگر اينکه از اول در اظهار ایمان یا از 
روی تقیه باشد یا بطمع یا غیر آن خلاصه ارتداد کشف از اينکه میکند که از اول 


صفحه : ۲۹۰ 

ایمان حقیقی در بین نبوده بلکه فقط تظاهر بایمان مینموده چگونه ممکن است کسی از روی حقیقت ایمان آورد و عمل نیکو بجا 
آرد و از ایمان برگردد و آن وقت اعمالش باطل گردد در صورتی که در کلام مجید فرموده نی لا آضیم عقل عایل منکم و معنای 
حبط عمل در ارتداد اينکه است که خداوند منافق را رسوا میگرداند و عمل ظاهری او را باطل می گرداند زیرا معنی حبوط اینکه 
است که حیوان اینقدر بخورد که شکمش باد کند و بمیرد و وجودش باطل و بی‌اثر گردد و چون عمل منافق وقتی فاش شد که از 
روی حقیقت نبوده باطل و بی‌اثر می گردد و دیگر نه فائده دنیوی بحال وی دارد و نه اخروی لهذا اعمال چنین کسی را حبط 
گفته‌اند. «ابو الفتوح رازی» ۳- بعضی از مفسرین گویند کسانی که مرتد می گردند اعمالی که در حین ایمان کرده‌اند باقی میماند تا 
هنگام مرگ اگر بر نگشتند و توبه نکردند اعمالشان باطل میشود بدلیل قوله تعالی و من برد منم عن دیم مت و مُو کافز 
أویک حبطت أَعمالهُم فی الدُنیا و الخرة و آیه در مقام بیان حال کفار است که در وقت مردن اگر با ایمان باشند اعمال گذشته 
آنها نتیجه‌بخش میگردد و گر نه باطل و عاطل میگردد. 

۴- جماعت دیگری گفته‌اند از همان وقتی که مرتد گردید اعمال وی باطل می گردد اگر چه بعد از ارتداد بررگردد بایمان و اينکه 
مقید فرموده بموت برای اينکه است که آخر عمر حال وی معلوم میشود نسبت بکفر و ایمان. 

۵- قول دیگر شرط بطلان عمل را در اينکه آیه چنین فرموده که اگر کسی مرتد گردد و با حال ارتداد بمیرد در اینصورت اعمالش 
باطل می گردد لکن اگر بعد از مرتد شدن بر گشت بایمان اعمال نیک او بحال خود باقی است که مناط حال مردن است. 

لکن چنین بنظر می‌آید که بهترین اقوال همان قول ابو الفتوح است که از ارتداد کشف میشود که مرتد از ابتدا ایمان صحیح نداشته 
و گر نه چگونه ممکن است کسی از روی حقیقت و دانستگی ایمان آرد و بعد بر گردد مخصوصا اگر اعمال صالحی 


۲٩۹۱ : صفحه‎ 

و نیز در اينکه زمینه کرده باشد که عمل صالح ایمان را محکم میگرداند و بر يقین میافزاید و ضمیر منکم اگر چه دلالت دارد که 
مرتد از مومنین میباشد و از ایمان بر گشته لکن یا ایمانش صوری و تقلیدی بوده با از روی نفاق ایمان آورده بوده و اعمال وقتی 
سعادت دنیا و آخرت بآن تأمين میگردد که از روی ایمان واقعی انجام گیرد و قول حق تعالی (که عمل کسی را باطل نمیکند) 
منصرف بجایی است که عمل از روی ایمان صحیح واقعی انجام گرفته باشد نه از روی خوف و طمع یا بی‌خردی و نفهمی. 

بعضی از مفسرین عنوان نموده و مورد بحث قرار داده که آیا گناه و خحطاکاری غیر از کفر نیز چنین است که اثر اعمال نیک را 
میبرد و حبط و باطل میگرداند و بعکس اعمال نیک اثر اعمال بد را میبرد یا هر کدام بجای خود باقی است اگر بد است بحسب آن 
ارات مرو کر وب اسف بخیت رده منود ماک ی از میات واضمان نکر ار ی کاها۵ زا مر 
مثل تقوی قوله تعالی یا یه این وا ان ال ییجعل آکم راز بر عتکم 2 نکم سوره انفال آیه ۹ و مثل اجتناب از 
کباثر ان تجتتوا کبائر ما هون نه کف عدکم تریداتکم سوره نساء آیه ۳۵. يا اينکه کسر و انکسار و موازنه بين آنها واقع میگردد 
بدلالت آیات و اخبار قول اخر معتبرتر است لکن نه بطور تحابط باشد که مثلا اعمال بد بکلی اثر اعمال خوب را ببرد و لو آنکه 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 
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غالب باشد یا بععکس اعمال خوب بکلی اثر اعمال بد را زائل گرداند بلکه در قيامت در میزان حساب موازنه ميشود. 

آری عمل نیکی که بکلی اثر اعمال بد را باطل و زایل میگرداند بالاترین آنها اسلام و دیگر توبه است که بکلی اثر گناه را زایل 
میگرداند و دیگر نماز است چنانچه فرموده و آقم لاه ری الّهار و رف من ال انه الکترنات تذجین نات سوره هود آیه 
۵. لکن از اينکه آیه میتوان استفاده نمود که هر عمل حسنه‌ای که بمرتبه قبول برسد اثر اعمال بد را میبرد زیرا که الف و لام در 
«الحسنات» یا الف و لام جنس است يا استغراق هر کدام باشد مفید عموم است پس بنا بر اينکه چنین میشود که راجع بسیئات فقط 
کفر و شرکث بخدا و ارتداد است که اعمال 


صفحه : ۲۹۲ 

حسنه نیکو را فاسد میگرداند لکن راجع باعمال نیک که از حسنات محسوب گردد تمام سیثات و خطیئات را زائل میگرداند مگر 
شرک بخدا و ارتداد که هیچ عمل نیکی جلووگیری از آن نمیکند حتی توبه که فرمود انالله لا یف آن یش رک به و یف ما دون 
لک لمن یشاءٌ زیرا که ش رک و ارتداد روح عبادت و موضوع عبودیت را زائل میگرداند بلکه روح انسانی که لطیفه ربانی است 
میمیراند کسی که کافر بخدا گردید روح انسانیت او مرده. 

و تن آعزض عن ذکری ان له مَعیشة ضنکا و تحشْره یوم القيامَة آعمی:۱» سوره طه آیه ۱۲۳. 

ان این آمُوا و لین هاجژوا و جایدُوا فی یل الم اینکه آیه در مقام ستایش مژمنین و کسانی است که دست از شهر و دیار 
خود برداشتند و با رسول الله از مکه به مدینه مهاجرت نمودند و در راه خدا جهاد کردند و جان خود را در معرض اعدام قرار 
دادند. 

آولنک رون رحعت له و هو رحیم» چنین اشخاصی که مال و جان خود را در راه خدا فدا دادند اینها کسانی میباشند که 
امیدوار برحمت خدایند و خداوند آمرزنده و مهربان است آری کسی حقیقتا امیدوار برحمت و کرم حق است که خود را در 
معرض رحمت در آورد لکن کسانی که فقط بزبان گویند ما امیدوار برحمت حق میباشیم يا اينکه میگویند خدا کریم است اینکه 
طور گفتار ناشی از غرور و بیخردی است کسی که حقیقتا امیدوار برحمت الهی باشد بایستی علامت امیدواری وی ظاهر باشد یعنی 
دل و قلبش هميشه بسوی او نگران باشد و طوق بندگی بگردن آویخته در فرمانبری سستی و تنبلی ننماید 


(۱) کسی که اعراض کند از یاد من زند گانی وی سخت میگردد و محشور ميگردانيم او را روز قيامت در حالی که نابینا است. 


صفحه : ۲٩۹۳‏ 
عماعت از مقسرین ذر شان تزول آبه کرش که لاله ین خفن کادر آبیگی وضفشی گفته شد که پشنیر لین الله غله و 
آله و سلم وی را بجنگ فرستاده بود پس از آنکه بر گشت آمد نزد رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم و گفت آیا بر اینکه عمل 


ما اجری هست يا نه اینکه آیه نازل گردید زیرا که عبد الله عمه زاده پیغمبر و از مهاجرین و مجاهدین فی سبیل الله بود. 


صفحه : ۲۹۴ 
[سوره البقرهُ (۳): آبات ۲۱۹ تا ۲۲۳۲۳ 


اشاره 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۰ از ۲۷۲ 


ستلونکه عن الخمر و القیبترل فیهما|نم گر و ماع ناس و مهم أَکبر من تفعهما و یَسلونککه ما ذا نفونقل العفو کجذلک. 
ین ال کم الابات کم َفکزون (۲۱۹) فی ان و اجره و یستلونک عن الیتامی قل اصلاح لَهم ی و ان تخایطرفم رحواکم 
له عم لنفیت من الفصلح و و شاه له کم انالله زیر عکیم»( ۰ و لا تتکخواالغش رات عتی بوینءو ما وی خر 
ین مش رکذ و آو آعجیتکم لا تکوا الق کین عتی یا وین یز ین مش کنو لو آعبکم ولیک بدغون: ی ار 
الله ی دغوا ی النّه و المغفرة باذنه و یره آیاته لاس للم کزون (۲۲۱) و یستلونکه عن المجیض ثل هو آذی اعترلوا الْساء 
فی التجیض و لا" َفز تون نس یطهرن فاذا هرن نوشن بتن عیه رم هنال ُحب این و یُحب المتَطهرین (۲۲۲) 
سا کم عرش لکم منوا ۳ نی شم و قذفوا أنشیکم و الق الله و اعلمّوا دک فلاقوه‌و بشر الزینین (۲۲۳) 


ثر جمه: 


از تو سوال میکنند از حکم شراب و قمار بگو در اینکه دو عمل گناه بزرگ است و منافع و سودی است برای مردم و گناه آنها 
بزرگتر و زیادتر از نفع آنها است و از تو سوال میکنند که چه چیز انفاق کنند بگو آنچه زائد بر امور زند گانی شما است اینطور 
خداوند بیان می کند آیات خود را شاید شما بخود آئید و فکر خود را بکار اندازید» 

برای اصلاح کار دنیا و آخرت. و سوال میکنند از تو از چگونگی 


صفحه : ۲۹۵ 

رفتار با یتیمان بگو کوشیدن در صلاح کار آنها خوب است و اينکه با آنها آمیزش نمائید که آنها برادران دینی شما هستند و خدا 
میداند مفسد کیست و مصلح کدامست (و خدا کار یتیمان را آسان نموده) و اگر میخواست شما را در امر یتیمان بزحمت میانداخت 
زیرا که خداوند غالب و درستکار است 

ای مسلمانان با زنان مشر که ازدواج نکنید تا وقتی که ایمان آرند و یک کنیز با ایمان بهتر است از یک زن آزاد مشرک و لو آنکه 
حسن وی شما را بشگفت آورد و نیز زن با ایمان نباید با مرد مشرک ازدواج کند تا وقتی که ایمان آرد و هر آینه یک بنده با ایمان 
بهتر است از یک مردی که آزاد و کافر باشد و لو اينکه حسن و کمال ظاهر آن شما را بشگفت آورد زیرا که مش رکین شما را 
دعوت باتش میکنند و خداوند شما را (از راه عمل نیکت) دعوت ببهشت و مغفرت و آمرزش مینماید بخواست خود و روشن و 
هویدا مینماید آیات خود را برای مردم شاید آنها متذ کر گردند 

و ای پیغمبر از تو سوال میکنند از حکم حیض بگو آن آزاری است برای زنان در ایام حیض نزدیکی با آنها ننمائید تا وقتی که پاک 
گردند چون طهارت یافتند نزدیکی با آنها نمائید بآن طوری که خداوند بشما دستور داده بدرستی که خدا دوست میدارد توبه 
کنند گان را و دوست میدارد طهارت بافته گان ره 

زنان شما کشت‌زار شمایند و داخل گردید در کشتزار خود از هر راهی که بخواهید و برای نفع خود اعمال نیکی پیش فرستید (و 
دستورات و اوامر خدا را) نگاهدارید و بدانید محققا شما خدا را ملاقات خواهید نمود و ای رسول اکرم مژده و بشارت بده بکسانی 


که ایمان آورده‌اند. 
توضیح آیات 
یستلونک.عن الخمر و العییتر قمل فیهما امه کبیژ خمر بمعنی لغوی ستر و پرده است مقنعه را خمار گویند چون سر و گردن را 
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میپوشاند و بمعنی عرفی و شرعی و آن هر مایعی است که سکر و مستی آور باشد و بمناسبت اینکه عقل را میپوشاند هر مسکری را 
خمرش گویند و المیسر در لغهةٌ بمعنی سهولةٌ است و قمار را میسر گفته‌اند برای اینکه بسهولت مال بدست میا ید. 


صفحه : ۲۹۶ 

شدند و گفتند «افتنا فی الخمر و المیسر فانهما مذهبة للعقل مسلبةٌ للمال» وقتی اصحاب از حضرت حکم خمر و میسر را خواستند که 
خمر عقل را زایل میگرداند و قمار مال را تلف میکند اینکه آیه نازل گردید. 

قل فیهما اثم» کبیژ بعضی از مفسرین اثم کثیر قرائت کرده‌اند و گویند ائم و ذنب در معنی نزدیک بهم و شبیه یکدیگرند و در اینکه 
از اينکه آیه حرمت بر می‌آید یا نه از بعضی مفسرین نقل میکنند که گفته از اينکه آیه حرمت برنمی آید زیرا که حرمت در جایی 
است که منفعت در آن نباشد و در اينکه آیه فرموده و منافعللاس پس همین قدر از آیه بر می‌آید که در خمر ضرر است و ضررش 
زیادتر از نفع آن است لکن اينکه حرف خلاف است زیرا که اثم بمعنی گناه استعمال شده مثل قوله تعالی و من یش رک باه فقّد 
افتری اثماً عَظیماً سوره نساء آیه ۴۷. اگر حرام نبود چگونه مرتکب آن گناهکار بود. 

و در جای دیگر هر حرامی را اثم نامیده قل انما رم ربّی الفواحش ما ظهْرَ منها و ما بطنو الاثمء که هر حرامی اثم و گناهست 
خصوصا بضمیمه قوله تعالی امه کب و بدلالت آیات دیگر که یک جا فرموده نما الْمرٌ و الَییتر و الأنصابو الأزلام+رجس:من 
ععرل الیطان فاجتتبوه تا آنجا که فرموده فّل شم مُتَهُون صریح در حرمت است زیرا که نهی دلالت بر حرمت دارد و در جای 
دیگر لا نیوا السَلاةٌ و أشْم ششکاری سوره نساء آیه ۴۲. اگر چه نهی در آیه اخیر راجع بنماز است لکن مناط حرمت زایل شدن 
عقل و باقی مضراتی است که از مشروبات الکلی و مسکرات پدید میگردد مخصوص بنماز نیست. 

بعضی از مفسرین توضیح داده مضراتی که از شرب مسکرات عاید انسان میشود که مختصری از آن را ترجمه مینمایم چنین گوید 
اما شرب خمر مضرات طبیّه‌ای که از آن پدید میگردد در معده و رودها و کبد و ریه و سلسله اعصاب و شرائین و قلب و حواس 


صفحه : ۲۹۷ 

مثل قوه بینایی و ذائقه و غیر اینها بقدری زیاد است که اطباء و پزشکها جدیدا و قدیما کتابهای بسیاری در آن تألیف نموده‌اند و نیز 
آنچه احصائیه نشان میدهد چه بسیار کسانی که از اینکه سم مهلکک مبتلا بچه امراض غریب و عجیب گردیده‌اند اما ضرر مسکرات 
راجع باخلاق و امور نفسانی از سوء خلق و فحاشی و جنایات و قتل و افشاء سر و هتک حرمت دین و ابطال تمام قوانین و نوامیس 
مدنیت و انسانیت که اساس سعادت حیات بشری بر آن است بسیار است آدم مست نه عفت می‌شناسد نه عرض نه مراعات نفوس 
مینماید نه مال نمیداند چه میگوید و نمیفهمد چه میکند و کم جنایتی در عالم واقع میگردد که باعث آن همان مستی و سکر نباشد. 
اما ضرر مسکرات راجع بامور روحانی مثل زائل شدن عقل و اختلال در فکر و تغییر اوضاع دماغیه در حال مستی بلکه در حال 
هشیاری نیز قابل انکار نیست در صورتی که شریعت اسلامی وضع شریعت را روی میزان عقل سلیم قرار داده و نهی شدید فرموده از 
آنچه باعث بطلان عمل عقل میشود باشد منع مثل خوردن مشروبات و عمل قمار و زیادتر چیزی که بسلامتی عقل ضرر میرساند 
شرب مسکرات است و بالاترین عملی که حکومت عقل را باطل میگرداند و تعادل اوضاع دماغیه را بهم میزند همان مشروبات است 
چنانچه بالاتر چیزی که بقول انسان ضرر میرساند و از اعتبار مياندازد کلام زور و دروغ است. «تفسیر المیزان» و در اينکه آیا شرب 
مسکرات قبل از منع شارع اسلام در عصر پیمبران سابق حلال بوده يا نه در مذهب جعفری معلوم نیست کسی قائل بحلیت آن باشد 


و ادعای اجماع توان نمود که در هیچ عصری حلال نبوده و هیچ پیمبری شرب مسکرات را تجویز ننموده چگونه ممکن است چنین 
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بشری است و اينکه بتأسیس قوانین الهیه حبات روحانی و جسمانی در انسان تولید گردد و سعادت در اینکه دنیا و آخرت نصیب 
وی گردد در صورتی که شرب مسکرات بقوای جسمانی و روحانی و اوضاع دماغی بشر صدمه فوق العاده ميزند واحدی منکر 


عق انت آفتگر ات نکاده یی 


صفحه : ۲۹۸ 

چگونه توان تصور نمود که پیغمبری که برای هدایت خلق مبعوث گردیده تجویز نماید چنین عمل رکیک را و اگر قبول کنیم که 
اصحاب رسول الّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قبل از نهی صریح شرب خمر مینمودند از عادت جاهلیت بوده که قوانین پیمبران 
پیش متر وک شده بود و مردم بعضی که بدیانت حضرت مسیح یا حضرت موسی نبودند بت‌پرست بودند و آنهایی که بدیانت 
مسیح يا موسی بودند باحکام و دستورات آنها عمل نمیکردند و اينکه بعضی از عیسویان يا موسویان نسبت شرب خمر به پیمبران 
میدهند مسلما خلاف و غیر واقع و دروغ است ممکن نیست پیمبری که برای هدایت خلق مبعوث شده کاری کند که عقلش زائل 
گردد تا اینکه در حين زوال عقل نسبت ناروا بخداوند بدهد یا چنین عمل نکوهیده‌ای را که بجان و روح و عرض و ناموس انسان 
ضرر میرساند تجویز نماید هرگز ممکن نیست. 

و اجماعی است که (کل. مسکر حرام) هر چیزی که سکر آور باشد حرام است حتی اگر اندکی نیز از مسکرات خورده شود آن را 
نیز حرام دانسته‌اند و چیز بخصوصی مدخلیت در حرمت ندارد از آنچه گرفته شود خواه انگور باشد خواه مویز و خرما و جو هر چه 
باشد وقتی مستی آورد خوردن آن حرام است زیرا که روایت در اينکه خصوص بسیار رسیده که هر چه بسیارش مستی آورد 
اند کش نیز حرام است. بروایت ابو الفتوح رازی رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم فرموده هر مشروبی که مستی آورد خواه از 
انگور و خرما باشد خواه از مویز و جو و گندم و ارزن و عسل گرفته شده باشد اگر مستی آور باشد خوردن آن حرام است. 

و نیز اخبار در نهی از شرف خمر و عذاب و عقاب و مفاسدی که بر آن مترتب میگردد بقدری زیاد است که در شمار نمیآید و در 
کافی ابی بصیر از معصوم چنین روایت میکند که فرموده «خداوند قرار داد از برای گناهان خانه‌ای و از برای خانه دری و برای در 
قفلی و برای قفل آن قفل کلیدی و کلید تمام معاصی خمر است و نیز در کافی از ابی عبد اه علیه السلام است که فرمود 

قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم «ان الخمر رس کل ائم» 

خمر سر تمام گناهان است و نیز از کافی روایت میکنند که جابر از ابی عبد اه نقل می کند 


صفحه : ۲۹۹ 

که فرمود پیغمبر اکرم صلی الّه علیه و آله و سل ده طائفه را لعن نمود: ۱- آن کس که مایع مسکرات را غرس میکند» ۲- آن کس 
که حراست آن را میکند و آن را بعمل می‌آورد» ۳- آن کس که انگور با غیر آن را برای گرفتن شراب میفشارده؛ ۴- آن کس که- 
می‌آشامد. ۵- آن کس که ساقی میشود ۶- آن کس که حمل و وضع میکند ۷- آن کسی که بارش را بدوش میکشد. ۸- آن 
کی ک مه کت ان کی کم کی ک رود 

و نیز از کافی از صادق آل محمد علیه السلام چنین روایت میکنند که قال رسول اه ملعون ملعون کسی که بنشیند بر سفره‌ای که 
در آن شرب خمر ميشود. 

و از کتاب خصال از ابی امامه روایت میکنند که رسول له صلی الله علیه و آله و سلم فرموده چهار نفرند که خداوند در روز قيامت 


بآنها نظر نمی کند: عاق» منان» منکر قدر» مدمن خمر» و نیز روایت دیگر از رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم است که خداوند 


۳۲۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۵۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۲ از ۱۳۷۱۲ 


قسم خورده که بنده‌ای نیست که در دنیا شرب خمر نموده باشد مگر اینکه در قیامت میآشامند بوی از آب حمیم خواه معذب باشد 
يا آمرزیده پس از آن فرموده شارب الخمر روز قیامت می‌آید در حالی که روی او سیاهست «مزرقة عیناه. بائلا شدقه» سائلا لعابه و 
الغا لسانه من قفاه»(4۱. 

بعضی از مفسرین گفته‌اند که تأیید میکند اينکه روایات را قوله تعالی انءشجرَء رم طعام ليم کالمهل بغلی فی اون کقلی. 
الخمیم خُذوه فاعتلوه ٍلی سواء التججیم نیوا وق رأسه من عذاب العمیم دق اتککه نت العیژ الکریم؛ 

و در مذمت قمار نیز اخبار بسیار رسیده و بدلالت اينکه مقارن با خمر نموده معلوم میشود هم در حرمت و هم در عقوبت و هم در 
ضرر جانی و مالی قمار دست کمی از 

(۱) یعنی شارب مسکرات روز قیامت میآید در حالی که روی او سیاهست چشمهای وی ازرق گردیده و بگودی فرو رفته آب از 


دهنش ریزانست لبهایش آویزان گردیده و از پشت سرش بیرون افتاده. 


صفحه : ۳۰۰ 

شرب خمر ندارد و چنانچه از اخبار بر میآید قمار اسم بر هر چیزی است که در آن برد و باخت باشد. 

و منافع. لاس شاید مقصود از منافعی که در شرب خمر تصور میشود قوت بدنی و لذت طبیعی موقتی باشد و در قمار منافع مالی 
خیالی تصور می گردد که قمار باز بطمع نفع مشغول قمار می‌شود. 

و الهُما کب ين تفمهما اگر چه اندک منافعی در شرب خمر و قمار بنظر مآید لکن گناه آن که در اثر مخالفت نهی صریح و 
ضررهای جانی و مالی عاید شخص میگردد بمراتب بزرگتر از آن منافع جزئی خیالی است. 

جانا اگر مایل بشراب و مستی میباشی قطره‌ای از شراب عشق حقیقی بذائقه جانت برسان و از «شرابا زنجبیلا؛ روحت را گرم کن و 
از «شرابا کافورا» قلب خود را خنکک گردان و از «ماء سلسبیل» قوی و مشاعر خود را رونق ده و از آن نهر آب «غیر آسن» که ه رگز 
در آن فساد و تغییری پدید نمی گردد جگر سوخته خود را سیراب گردان و حیات جدیدی بر خود تأمين گردان و از آن نهر شیری 
که قوت بخش جان و روح است خود را محظوظ گردان و بجان و روح خودت قوت بده و از «شرابا طهورا» ذره‌ای بچش تا آنکه 
مست گردی و پس از مستی بوجد آیی و وقتی مست عشق گشتی از وجد بوجود آیی و از وجود بوجدان و از و جدان بشهود رسی 
آن وقت خواهی دید چه عالم وسیع جان‌فزایی بنظرت جلوه مینماید. 


«اگر ببینی و دست از ترنج بشناسی روا بود که ملامت کنی زلیخا را 
و یستلونکهه ما ذا ینفون قل العفو در شأن نزول آیه گفته‌اند وقتی حضرت رسول صلی الله علیه و آله و سلم راجع بصدقه تا کید 
فرمود گفتند یا رسول اه بیان فرما چه دهیم و چند دهیم و بکی دهیم اينکه بود که اینکه آیه 


صفحه : ۳۰۱ 

فرود آمد که وقتی از تو از انفاق سّال نمودند قل العفوّ عفو بمعنی لغوی زیاد و کثرت است. 

بعضی از قراء «العفو» را بضمه قرائت کرده‌اند که خبر مبتدای محذوف باشد که بگو آنچه انفاق میکنید و بعضی بفتحه خوانده‌اند 
«قل انفقوا العفو». 

و در اينکه مقصود از عفی در آیه چیست بین مفسرین گفتاری است: 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


ِ ۷ ۷۵۷ :0۷ ۳۴۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۸۱۲۶ از ۳۲۷۲ 
۱- جماعتی از مفسرین گفته‌اند «عفوه آن مالی است که از قوت سال شخص و عیالات وی زیاد آید. 
۲-عفو آن زیادتی مال است که شخص وقتی انفاق نمود درویش و فقیر نشود. 
(حسن بصری) ۳- عفو آن مال بسیاری است که از انفاق نقصانی در آن پدید نگردد. 
«عبد اللّه عباس» ۴- صدقه است از راه توانگری. «مجاهد» ۵- عفو انفاق نمودن بقدر متعارف و متوسط است که در طرف افراط و 
تفریط نیفتد. «عمر بن دینار و عطاء» ۶- عفو: انفاق کردن بقدر طاقت است. «ضحاکك» ۷- مقصود از عفو اینکه است که هر چه شد 
از کم و زیاد انفاق شود. 
«عبد اللّه عباس» ۸- عفو هر مالی است که حلال‌تر و پا کیزه‌تر باشد برای انفاق. 
«تفسیر ابو الفتوح رازی» کذلک نله آکم الابات کم تفکتونه فی الدّنیا مالغ اینطور خداوند برای شما ظاهر میگرداند 
آنچه را که نفع دنیوی و اخروی شما در آن است که هم دنیای شما در اثر حفظ مال تأمین گردد و هم آخرت شما در اثر انفاق 
زیادتی مال اصلاح شود شاید شما فکر خود را بکار بیاندازید و هميشه راجع بمنافع دنیا و آخرت خود اندیشه نمائید و صلاح و 


فساد خود را بشناسید. 


صفحه : ۳۰۲ 

و رک نمی هر شا ول آنهدو فرل اننه: 

عبد اللّه عباس بروایت عطیه و ضبخاک و سدی چنین گفته که قاعده عرب در زمان جاهلیت اينکه بوده که نظر به اینکه کار یتیم 
خیلی اهمیت داشته مال او را از مال خود جدا میکردند و به هیچ وجه مداخله در آن نمی‌نمودند حتی کسی حبوان سواری او را 
سوار نمی‌شد و بخدمه او خدمتی رجوع نمی‌نمود اينکه بود که پس از آنکه از حضرت رسول صلی اه علیه و آله و سلم در باره 
پتیمان سوّال شد اینکه آیه آمد. 

قل اصلاح لمُم یر بگو اصلاح کار آنها از روی مصلحت بهتر است. 

۲- جماعت دیگری گفته‌اند چون خداوند در باره مال ایتام سفارش فرموده و آیاتی فرستاده مثل و لا تربُوا مال اليتيم و قوله تعالی 
این کلون آُموال لیتامی ظلماً مردم ترسیدند و یتیمان را از ود دور گردانیدند و غذای آنها را از غذای خود جدا نمودند حتی 
اگر طعام ایتام چیزی زیاد می آمد هیچ تصرف نمی- نمودند تا آنکه خراب میشد و اینکه مطلب بر مردم مشکل شد اینکه بود که از 
حضرت رسول سال نمودند و خداوند آیه فرستاد که اصلاح کردن کار يتیم و حفظ مال او بدون اینکه طمع در مال او کنید یا 
اجرتی بخواهید برای آنها و نیز برای خودتان بهتر است و اگر صلاح کار یتیم در آن باشد که با آنها آميزش کنید آنها را از خود 
دور نگردانید و ٍن تخالطوشم قّاخواکم که آنها برادران شما هستند یعنی همان عملی که با برادران خود میکنید در باره بتیمان یز 
مرعی دارید و آنها را از خود مرانید و دور نکنید. 

ابو عبیده چنین گوید که اينکه آیه دلیل بر اينکه است که هر گاه چند نفر با هم مسافرت نمودند رواست که با هم یکث جا خرج 


کنند و هم‌خرج باشند و کم و زیادی که بین آنها در خوراک پیدا میگردد هر گاه برضایت باشد باکی نیست. 


صفحه : ۳۰۳ 
و الله یَعلم المَفیتد من المْصلح خدا میداند چه کس غرض او نسبت بمال یتیم فساد است و چه کس غرض او در مخالطة با یتیمان 


و و شاء له نکم و اگر خدا میخواست راجع بکار يتیم شما را بزحمت می‌انداخت. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ِ 

مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۱۸۵ از ۳۲۷۲ 
|نه ال زیر عکیم: خداوند غالب و قاهر است بر آنچه حکم کند حکیم است که آنچه حکم کند مطابق حکمت و صلاحدید است. 
«تفسیر ابو الفتوح رازی» و در تفسیر قمی از حضرت صادق روایت میکند که چون فرود آمد آیه انالّذین یا کلون آموال الیتامی 
ظلماً ما کلون.فی بطونهم نارا و تیصلون معیراً هر کس بچه یتیمی نزد او بود از خود او را جدا نمود و چون از رسول اللّه صلی 
له علیه و آله و سلم سوال نمودند در اخراج آنها اینکه آیه رسید که قل اصلاحلهُم ی و ان تخالطوهم فخوانکم فی الدین و ال 

یلم اف من المصلح. 
ولا تنکخوا المش رکات ختی یومن»مفسرین در شأن نزول آیه چنین گویند که حضرت رسول شخصی که نامش ایمن بود و او را 
مرثد بن ابی مرثد غنوی می گفتند و مرد قوی و شجاع بود فرستاد بمکه که جمعی از مسلمانان که در آنجا بودند بیاورد و در مکه با 
زنی از مش رکین سابقه رفاقت داشت و نامش عناق بود وقتی آن زن شنید که ایمن بمکه آمده نزد او آمد و گفت بیا ساعتی با هم 
بنشینيم ايمن گفت اسلام بین من و تو را جدایی انداخته و برای من دیگر چنین کاری روا نیست آن زن گفت با من ازدواج نما 
گفت بایست از حضرت رسول دستور بخواهم و چون آن زن میدانست که چنین دستوری باو نمیدهد عده‌ای را بسر او ریخت که او 
را بزدند از دست آنها خود را نجات داد و پس از آنکه کار خود را انجام داد بر گشت بمدینه و از رسول اه صلی اه علیه و آله و 

سلم سژال نمود اینکه آیه 


صفحه : ۳۰۴ 

ی درا دیزی قاس 95 ری اسان اردیصیی ۳ 5 آیه و لا تتکخوا المُش رکات ختّی یمن" 
بابه دیگر که در سوره ماگده 0 آجل-لکم یات و طعام لین وا الکتاب جل؛لکم و طانکم حل؛لهُم و 
المحضنات من المَزمنات و المحضنات» من ای وتو الکتاب‌ین قیلکم نسخ شده لکن چنانچه بعضی از مفسرین گفته‌اند آیه سوره 
مائده ناسخ و لا تنکخوا المُش ر کات نیست زیرا که نهی راجع بزنهای مش رکه است و جواز نکاح راجع بزنهای اهل کتاب از بهودیها و 
نصرانیها و غیر آنها. 

و مشرکک اسم فاعل است یعنی آن کسی که برای خدا شریک و انباز قرار میدهد و برای شرکک بخدا مراتبی گفته شده فرد واضح 
آن قائل شدن بتعدد اله و عبادت بتها و طلب شفاعت از اصنام و غیر اينها میباشد و مرتبه پائین‌تر ش رک نصرانیها است که بگویند 
مسیح پسر خدا است و بهودیها که گویند عزیر پسر خدا است یا اينکه گویند ما پسرهای خدا میباشیم چنانچه قرآن بآنها اشاره دارد 
و مرتبه پائین‌تر شرک در مقام عبادت است که در مقام عبادت خالص نباشد برای خدا و غیری و جهتی در نظر باشد و پائین‌تر از آن 
شرک در مقام فعل است که شخص متمسک باسباب باشد و اسباب را مستقلا موثر داند و چشم از مسبب الاسباب پوشد و تمسکک 
نماید باسباب و مخلصینی که از شر شیطان در امانند کسانی میباشند که در هر چهار مرتبه توحید کامل گردند یعنی توحید در مقام 
ذات. توحید در مقام صفات. توحید در مقام افعال توحید در مقام عبادت و هدف و نقطه نظر آنها در مقام امور بحق است و بس و 
آنها کسانی میباشند که شیطان قسم خورده تمام بنی آدم را گمراه میکنم مگر «مخلصین» اگر چه چنانچه در حدیث دارد مخلصین 
نیز در خطرند چنانچه کفر نیز مراتبی دارد بالاترین اقسام کفر انکار الوهیت و انکار نبوت و معاد است و پائین ترین مراتب کفر ترکث 
واجبات است مثل اينکه تارک حج را کافر نامیده و نیز کسی که ترکث بعضی واجبات نماید او را کافر گفته‌اند لکن تارک واجبات 
را حقیقتا نمیتوان کافر نامید بلکه کسی که ترک بعضی واجبات نماید در صورتی که 


صفحه : ۳۰۵ 


انکار ضروریات اسلام را ننماید بایستی چنین کسی را فاسق نامید نه کافر. 


۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ۳ 


۷ ۱۵۷ :0۷ ۳۴۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۶ از ۲۷۱۲ 
و آن شرکی که مانع از ازدواج است آن شرک بمعنی اول است که در مقام الوهیت مشرک باشد نه بآن معانی دیگری که در اقسام 
ش رک گفته شد. 
و مه یز ین شرکة و و أعتجبتکم کنیز با ایمان بهتر است از زن آزادی که فاقد ایمان و مشرک باشد. 
اشاره به اینکه شما جمال صوری را ننگرید رنگ و خال فریبنده و خالی از حقیقت است گل زیبای جمال انسان باندکک باد خزان 
آفاتی بزودی پژمرده می گردد و طراوت و زیبایی وی تبدیل میشود جمال حقیقی حسن باطنی است که در اثر ایمان و تقوی پدید 
میگردد و آن جمال دائمی و همیشگی است که دست تطاول رو زگار و تغییر لیل و نهار آن را فاسد نمیگرداند بلکه آفات و بلیات 
دنیا اگر با صبر و متانت همراه باشد بر نورانیت و قوت و متانت آن می‌افزاید. 
و لا تکشوا الهش کین عتی وا رسد تون نی من شش رکه و و آعجبکم و لو آنکه مش رکک در جمال صوری بحد اعجاب 
رسیده باشد زیرا خیریت و کمال در جمال باطنی است نه در شمایل ظاهری جمال باطنی جوهر و حقیقت و واقعیت است جمال 
ظاهر مجاز و نمایش بی‌معنی است جمال باطنی پرتو نور ازلیت است جمال ظاهر صورت بلا حقیقت است. 
ولنک بدعونهٍّی الثار زن مش رکه و مرد مشرک شما را بآتش دعوت میکنند و خداوند شما را بسوی بهشت میخواند. 
در مقام علت حکم و سبب تأسیس آن است که مانع از ازدواج با مشرکین برای اينکه است که زن و شوهر بان ارتباط و آمیزشی با 
هم پیدا می کنند هر یک مایلند که دیگری را با خود هم کیش و هم‌مسلک و هم عقیده نمایند و بآن جذابیتی که بٍ بین آنان داثر 
است از راه گفتار و کردار و جهات دیگر در روحیه یکدیگر تأثیر مینمایند 


صفحه : ۳۰۶ 

اینکه است که ظلمت کفر و آن تیرگی و خباثتی که در قلب مش رک تعبیه شده قرین خود را می‌کشاند بسوی آتش و ممکن است 
ممن را خصوصا کسانی که تازه از ش رک بایمان گرویده‌اند بررگردانند بحالت ش رک زیرا هنوز ایمان در قلب آنان نفوذ ننموده و 
چون ایمان واقعی پرتو نور ازلی است که بر قلب مومن پرتو افکنده و هر کس با مومن آمیزش نماید او بآن نور حقیقت وی را 


رهبری مینماید ببهشت اینکه است که در اينکه مبارکک آیه نهی صریح میفرماید که از ازدواج با مش رکین خودداری نمائید 
ذره ذره کاندرین ارض و سمااست جنس خود را همچه کاه و کهرباء است 


ناریان مر ناریان را طالبند نوریان مر نوریان را جاذبند 

«مثنوی» و الله یدموا ای ال و المَعفرَة باذنه لکن مومن که بحق و حقیقت دعوت میکند دعوت او دعوت خدایی است که شما را 
میخواند بسوی بهشت و آمرزش باذن حق تعالی و فرمان او یعنی بخواست و اراده او. 

و ین آ باه لاس للم و و اون طریق ات و رام رسشتن سمافت وا قاس مرتفو بان مایت کر اه 
تعلیمات قرآنی آن چیزی است که بنفع شما تمام شود و شما را از آتش که در نتیجه نافرمانی و اعمال بد شما پدید میگردد نجات 
دهد شاید شما متذ کر گردید و در اثر پیروی دین محمدی صلی الّه علیه و آله و سلم صلاح و فساد خود را بشناسید و خود را از 
پرتگاه جهالت باوج عزت و دانش برسانید. 

و بستلونکک عن المجیض بقاعده نحو و عربیت محیض و حبض هر دو مصدر و از باب حاض بحیض میباشد و محل اجتماع ماء را 
حوض گویند و گفته میشود حاضت المرأَءٌ تحیض حیضا و محیضا و در عرف شرع حیض خونی است که معروف و مخصوص بزن 


در موقع معین با صفات معین 
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صفحه : ۳۰۷ 

که بی‌نیاز از وصف و تعریف است. 

بعضی از مفسرین از سعید جبیر نقل میکند که او از عبد اه عباس چنین حکایت میکند که گفت ندیدم ملتی را که بهتر باشند از 
اصحاب رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم که از حضرتش سوّال نکردند زیادتر از سیزده مطلب و تمام آن در قرآن است: 

۱- سئلوتکهه عن الأحلّ ۲- یستلونک عن اهر الکرای ۳- یستلونک. ما ذا یُنفقّون» ۴- یستلونک.عن الخمر و المیس ۵ یستلونک. 
عن الیتامی؛ ۶- بستلونککه تن العحیض: ۷- بستلونکهه عن الاعة ان مرساها؛ ۸- و |ذا کل عبادی عنّی» 4- بسلولکله عنر 
لنفالی ۰- بستلونک عن الوو ۱۱- بستلونکک عن ذی القرین ۱۲- بسئلوتکه عن الجبال. 

اینکه در اول سیزده سوال گفته و بعد بیشتر از دوازده سال شماره ننموده شاید باعتبار اينکه است که خمر و میسر دو سژال در 
حساب آیند که باین اعتبار سوّالات سیزده عدد میشود. 

توضیح آیه: ای محفد صلی الله علیه و آله و سلم از تو سال میکنند از حیضء مفسرین در شأن نزول آیه چنین گویند چون عادت 
عرب در زمان جاهلیت اينکه بوده که در موقع حیض از زن بکلی کناره گیری میکردند و او را در خانه تنها میگذاشتند و به هیچ 
وجه با وی معاشرت نمیکردند همانطوری که عادت مجوس بر همین منوال بوده شخصی بنام ابو الدحداح از حضرت رسول صلی 
له علیه و آله و سلم سوال نمود و گفت: يا رسول اللّه ما بایستی در موقع حیض با زن چه عملی کنیم آن وقت اینکه آیه فرود آمد: 
قل هُوٌ آذی در معنی «اذی» از مفسرین سه قول نقل شده: 

قتاده و سدی گفته‌اند یعنی حیض نجاست و قذارت است. مجاهد گفته: «اذی» بمعنی خون حیض است. 

قاضی گفته «اذی» اشاره بایذاء و مشتقی است راجع بزن در ایام حیض و قول سوم اقرب بحقیقت و معتبرتر است و شاید اشاره باین 
باشد که جماع در حال حیض برای زن 


صفحه : ۳۰۸ 

حمل و ممکن است رگهای نا ز کی که باز شده برای خارج کردن خون زائد بجماع خدشه‌ای بآن وارد آید و رحم را فاسد گرداند 
اینکه است که قرآن امر میفرماید که خودداری نمائید از جماع در حال حیض: 

فاعترلوا سا فی العحیض امر بدوری نمودن از زن در حال حیض اگر چه مطلق است لکن بقرینه آیه بعد فَتومُنمن حیه مر کم» 
له معلوم میشود فقط امر راجع بجماع است نه مطلق استلذاذ. 

لکن بین مفسرین در معنی فاعتزلوا گفتاری است: 

۱- اجتناب کنید از جماع با آنها و اينکه قول محترد بن حسن و اٍبن عباس و عايشه و قتاده و مجاهد است و موافق طریقه جعفری 
است که حرام نیست نزدیک شدن با زن در موقع حیض مگر موضع خروج خون فقط. 

۲- تا حدود پیراهن مانعی ندارد لکن ما دون آن ممنوع است. 

ابی حنفیه و شافعی و شریح و سید بن مسیب «مجمع البیان» و لا تقربومنءختی هرن حتی برای انتهای حکم است که منع تا وقتی 
ادامه دارد که پاک نشده و پس از آن حکم برداشته میشود. و یَطهْرن دو طور قرائت شده در تفسیر ابو الفتوح رازی گوید کوفیان 
تماما «یطهرن» بدون تشدید قرائت کرده‌اند مگر عاصم که با تشدید قرائت نموده و باقی قراء بدون تشدید قرائت کرده‌اند پس بنا بر 
اينکه که بدون تشدید باشد معنی آیه چنین ميشود نزدیکی نکنید تا وقتی که از حیض پاک شوند و لو آنکه غسل نکرده باشند. 
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و اگر «یطهرن» با تشدید قرائت شود چنین میشود در حال حیض با زنها نزدیکی نکنید تا وقتی که پاک شوند و غسل کنند. 


صفحه : ۳۰۹ 

فاذا تطهرن فأتومن»ین یه مر کم ال پس وقتی که زن از حبض طاهر گردید و غسل نمود نهی برداشته میشود و دیگر منع و 
ردعی در کار نیست و با آنها آميزش کنید بآنطوری که خداوند بشما امر فرموده و اسلام مثل باقی احکام راجع بحیض حد وسط را 
انتخاب نموده نه مثل مجوس و بهودیها که در ایام حیض بکلی زن را خارج مینمودند و تمام بدن او را نجس میدانستند و به هیچ 
وجه معاشرت با او را روا نمیدانستند و نه مثل نصاری که هیچ منعی بین آنان نبوده و در حال حیض مراعات هیچ حکمی نمیکردند. 
و چنانچه بعضی از مفسرین شماره نموده‌اند راجع بحیض بیست حکم در شریعت اسلامی مقر فرموده بعضی واجب بعضی حرام 
بعضی مکروه و چون بنای ما بر اختصار است از بیان و تعداد آن خودداری مینمائیم و جای بسط و بیان آن کتب فقهیه است. 
انهالله بَحب الواپین و بُحب؛ الَتطهرین پس از آنکه حکم حیض و بیان قذارت حیض را بیان فرموده که حیض نجاست ظاهری 
است و در ایام حیض مقاربت و نزدیکی با زن روا نیست زیرا که علاوه بر قذارت و نجاست و تنفر طبع از مقاربت ضرر طبیعی و 
بدنی بزن پدید میگردد و اسلام هم مراعات امور طبیعی را نموده و هم مراعات امور روحانی را فرموده و آیه اشاره باین دارد که 
چنانچه قذارات و نجاسات بدنی را بایستی بآب شستشو نمود تا رفع گردد نجاسات باطنی که در اثر معصیت و نافرمانی پدید 
میگردد بایستی بآب توبه و ندامت و رجوع بسوی حق تعالی خانه دل و قلب را شستشو داد تا اینکه پس از پاک شدن محل نفوذ و 
اشراق نور معرفت گردد «توابین و متطهرین» هر دو صیغه مبالغه است یعنی خداوند دوست میدارد کسانی را که بسیار توبه می کنند 
و ظاهر و باطن خود را از نجاسات صوری و معنوی پاکیزه میگردانند و بسیار در مقام تطهیر ظاهر و باطن خود بر می‌آیند. 

در حدیث دارد که رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم روزی هفتاد مرتبه استغفار می‌نمود 


صفحه : ۳۱۰ 

با اینکه حضرتش معصوم بوده در هیچ موقعی گناه و خلافی از وجود مبار کش سر نزده بود وقتی از آن حضرت از علت توبه سژال 
میشد میفرموده توبه من برای آن غفلتهایی است که در اندک اوقاتی در موقع تبلیغ رسالت روی میدهد. 

وقتی آن وجود مبارکک با تلزه و عصمت و فناء فی اللّه که در باره وجود شریفش خدای جلیل در کتاب مجیدش فرموده ما منطوه‌عن 
لهّوی ان هو الا وَحی:بُوحی چنین باشد ماها که سر تا پا گناه میباشیم و چنان در گرداب طبیعت و نفس‌پرستی فرو رفته‌ايم که خود 
و خدای خود را فراموش کرده‌ايم بایستی آنی از توبه و ندامت از اعمال نکوهیده خود غافل نباشیم و قلب و دل و سریره خود را 
بآب توبه از قذارات معنوی پاک و طاهر گردانیم تا اينکه جان و روان ما محل جلوه گاه نور احدیت گردد و محبوب خدا گردیم. 
از کرت کی زنان شا تشم کات وززامت ارت 

فرق است بین حرث و زرع که زمین زراعتی و آن محلی که در آن بذر پاشیده میشود و تخم گیری میشود آن را حرث گویند و آن 
حاصلی که از زمین روئیده میشود آن را زرع نامند پس رحم زن بمنزله زمین زراعتی است که تخم انسان در آن ريخته ميشود. 

و اينکه اينکه آیه عقب آیه محیض ذکر شده شاید کنایه باشد که همان طوری که زمین زراعتی بایستی از قذارات پاک و پاکیزه 
باشد تا آنکه حاصل آن خوب و پاکیزه گردد همین طور بایستی رحم زن نیز از قذارات خون حیض تصفیه گردیده مهیا گرد برای 
پذیرفتن نطفه و فرزند سالم خوب بعمل آرد. 

توا مرتکم آئی فش شبخ طبرسی در اینجا کلامی دارد که تجمالی از آن را ترجمه مینمابم: چنین گوید بین مفسرین در معنی 
اینکه جمله اخیر گفتاری است: 
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صفحه : ۳۱۱ 
۱- زنان شما موضع کشت و زراعت شمایند آلّی شیم از هر جا بخواهید وارد گردید. «قتاده و ربیع؛ ۲-«کیف شنتم» وارد گردید 
هر طوری که بخواهید. «مجاهد» ۳- «متی شئتم» یعنی وارد گردید هر زمانی که بخواهید. «ضحاک» و اينکه معنی اخیر نزد اهل لغت 
صحیح نیست زیرا که انی در لغت بمعنی اینکه و اينکه مکان است چنانجه گفته میشود «آثی کف هذاه کجا از برای تو است چنین 
امری تا آنجا که گفته مالک باين آیه استدلال کرده بر جواز وطی هر کسی باذن خود در دبر اوه و از بسیاری از مفسرین مثل نافع» 
ابن عم زید بن اسلم. و محقد بن منکدر چنین روایت میکنند. و بسیاری از اصحاب ما نیز چنین گفته‌اند لکن تمام فقهاء مخالفت 
کرده‌اند و گفته‌اند مقصود از حرث نیست مگر نسل پس بایستی بهمان موضع نسل اقتصار نمود و قائلین به اباحه اعتراض نموده‌اند 
که آیه را حمل بر موضع نسل نمودن درست نیست زیرا که وقتی زنان ما بمنزله محل زراعتی ما باشند بایستی برای ما مباح باشد هر 
طوری که بخواهيم وارد گردیم. «پایان» لکن چنانچه فقهاء گفته‌اند متبادر از ظاهر آیه که زن را بمنزله حرث قرار داده دلالت دارد 
بر اقتصار بهمان موضع نسل نه غیر آن و عمومیت از آن استفاده نمیگردد. 

وعده‌ای از اخبار در کافی و تهذیب و غیره تأیید مینماید همان ظاهر آیه را در تفسیر قمی از صادق آل محقّد صلی اللّه علیه و آله و 
سلّم چنین روایت می‌کنند که نی شم یعنی هر زمانی که بخواهید در فرج زیرا که زرع موضع بذر است و تشبیه زن ببذر کنایه 
بموضع نطفه است و از مجموع اخبار میتوان استفاده نمود که قوله تعالی آّی نتم یعنی راجع بهمان موضع مخصوص از هر راهی 
که بخواهی و هر وقت که بخواهی و هر کجا که بخواهی و بهر کیفیتی که بخواهی مختاری که اينکه توسعه در مقام استمتاع است. 
و چنانچه بعضی از علمای تفسیر گفته‌اند اینکه بسیاری از علمای امامیه حکم بجواز داده‌اند با کراهت بادله دیگری است نه باین آیه 


زیرا که ظاهرا آیه انصراف 


صفحه : ۳۱۲ 
از اينکه معنی دارد و دلالت بر اینکه طور توسعه ندارد. 

و اينکه تشبیه یکی از اشارات لطیفه و بدیعه قرآن است که مرد را تشبیه بزارع و زن را بمزرعه و نطفه را بتخم و اولاد را بمحصول 
نموده. 

و قدقوا لأنفیتکم خطاب بمومین است که برای خود عمل صالح ذغیره نمائید و شاید مقصود اولاد صالح باشد که یکی از باقیات 
صالحات اولاد صالح است بقرینه اینکه پس از آنکه احکام حیض و حدود آن را بیان فرمود در مقام تحریص و ترغیب بر آمده 
باشد که ازدواج کنید تا اينکه نسل بشر زیاد گردد و باین وسیله گوینده کلمه توحید در نوع بشر در عالم منتشر شود و در عالم 
بشریت عبودیت داثر گردد که فرمود و ما حلقتالجن»و الانس- الا دون سوره ذاریات آیه ۶۵ که غرض از خلقت جن و انس 
عبادتی است که از روی معرفت باشد. 

و ظاهر از آیه بقرینه آیات دیگر مثل قوله تعالی و ما توا کم ین یر تجشوه ند الم مُو غیرً و عم جر و امنال آن از 
آیات بسیار مقصود عمل صالح است که از جمله آنها ازدواج نمودن بقصد پدید شدن و بوجود آمدن اولاد صالح است که برای 
جامعه نافع باشد. 


2 


و انوا له و اعلموا نکم مُلاقوهو بر المُومنین و نظیر اينکه آیه در قرآن بسیار است مثل قوله تعالی یا آبها این انوا انوا لو 


تظر تقبرهما قلعت لد و انقرا الله ان الله که یبا تمعلونسووه عفر آبه ۸ که امر بتقوی میفرماید که از خدا بترسید و از حدود 
و قوانینی که در شریعت اسلامی برای شما مقرر گردیده تجاوز ننمائید و بدانید که البته باز گشت و سر انجام کار شما بسوی 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۲656۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۰ از ۲۷۲ 


پرورد گار شما است و حساب شما با وی است. و ای رسول اکرم بشارت و مژده بده بممنین که هنگام لقاء پرورد گار بپاداش اعمال 


نیک صالح خود خواهید رسید. 


صفحه : ۳۱۳ 
[سوره البقره (۲): آبات ۲۲۴ تا ۲۲۳۱ 
اشاره 


و لا تجعلو الهرضُ لأمانکم آن کدواو کفواو تص اضرا و ای اد کم له لو فی آیمانکم و 
لکن ود کم بما کیت لبم و ال و عليم:(۱۲۵) لین ون ین نسایهم 7 ربص رید آشهر ان فا نله عفر زحیمء 
(۲۲۶) و ان عَرَمُوا الطلاق.ّنه له میم علیم: (۲۳۷) و المطلقات یت رصن یه یلا روم ولا بحل؛ لَهرء آن یکمن ما حلق. له 
ی آرحامهنان کنء زین باه و الوم خر و بل عق؛ برد هندفی ذلک. ان آرادوا اصلاحً و هن مثل ای علیهن»بالمعرژوف و 
جال علیهنرَجة وله عزیژ عکیم:(۲۲۸) 

الطلاق: وتان فامسا کنه بععژوفر آو تسریح» با حسان و لا بح کم آن تخد وا متا آتیتموهن» شتا 1 آن تخافا و الله فان 
خفثم لا بقیما نود ی 
(۲۲۹)قٍن ها قلا تحل؛لهین بَعد عتی تتکج وج غیه فان طلها لا جناح علیهما آن یتراجعا ان ظنّا آن بُقیما ود الله و ر تلکک. 
دود اللّه یینها لقوم یعلمون.( ۳۰) و اذا طلقئم اساء ء قلْن. جهن فا میت کو من ب بععژوف آو سرخوهن- + بععژوف و لاء تمیتکوشن: 
ضراراً كَمْدُوا و من َفقل ذلک تدم تفته ول تخد وا آبات ال هروا و اذ کروا ز نععت الله علیکم و ما ول علیکم من الکتاب و 
الحکمة بعکم به و اتقو لو اعلمّوا نله بکلسی علیم»(۲۳۱) 


صفحه : ۳۱۴ 
ترحمه: 


قرار ندهید خدا را در معرض قسمهای خود تا باین واسطه از حقوق مردم تبرژ نمائید و از مخالفت حق خودداری نمائید و بین مردم 
اصلاح کنید و خداوند شنوا و دانا است؛ 

خداوند از س وگندهای لغو شما مواخذه نمیکند لکن انتقام میکشد از آنچه در دل خود اندوخته‌اید و خدا آمرزنده و بردبار است؛ 
کسانی که با زنهای خود ایلاء کنند (یعنی قسم خورند بر ترکك معاشرت با آنها) چهار ماه انتظار بکشند پس اگر بر گشتند خداوند 
آمرزنده و مهربان است. 

و اگر تصمیم بر طلاق نمودند خدا بگفتار آنها شنوا و دانا است؛ 

زنهایی که طلاق داده شده‌اند از شوهر نمودن خودداری کنند تا سه طهر بر آنها بگذرد و حلال نیست برای آنها اينکه پنهان نمایند 
آنچه را که خداوند خلق نموده در رحمهای ایشان اگر میباشند که ایمان داشته باشند بخدا و بروز آخرت و در زمان علّه شوهرهای 
آنها حق دادند رجوع نمایند بآنها اگر مقصود آنان اصلاح و سا زگاری باشد و زنان را بر شوهران حقوقی است در عرف مثل 


حقوقی که شوهران بر زنها دارند لکن مردان را بر زنان مزیتی است» 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۵۷ :0۷ ۳۴۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۱ از ۳۲۷۲ 
طلاقی که شوهر تواند رجوع کند دو مرتبه است پس شوهر یا زن خود را نگه دارد بطور معروف و نیکی با وی را رها کند باحسان 
و خوبی و حلامل نیست برای شما شوهران که چیزی از مهر زنهای خود بجبر بگیربد مگر اینکه بترسید که آنها بحدودی که برای 
آنها تعیین شده عمل نکنند پس اگر بترسید از عمل نکردن آنها بحدود الهی باکی نیست برای زن و شوهر که زن چیزی بشوهر 
بدهد (و طلاق بگیرد) اينکه است حدودی که خداوند تعیین نموده پس تجاوز نکنید و سرکشی ننمائید و کسانی که بحدود الهی 
عمل نکنند آنها از ظالمین و ستمکارانند» 


و اگر بعد از دو طلاق باز (مرتبه سوم) طلاق واقع شد دیگر حلال نیست آن زن بر شوهر مگر اينکه شوهر دیگری اختیار 


صفحه : ۳۱۵ 

کند پس اگر آن شوهر دوم او را طلاق داد دیگر گناهی نیست برای زن و شوهر اينکه رجوع بهم نمایند اگر بناء دارند که بپای 
دارند حدود الهی را اينکه حدودی است که خدا ظاهر نموده برای مردمی که عالم باشند (بقوانین شرع) 

و هر گاه زنها را طلاق دادید تا وقتی که عده آنها سر آمد پس نگاه دارید آنها را بطور خوبی و متعارف يا آنکه آنها را رها کنید 
بطور شایستگی و نگاه نداربد آنها را بطوری که بآنها آزار نمائید و از حق آنها تعدی کنید و کسی که چنین کند بنفس خود ظلم 
کرده و آیات خدا را بهزو و سخریه نگیرید و متذ کر نعمتهای خدا باشید و یاد کنید آنچه برای شما فرستاده از کتاب و حکمت تا 


آنکه برای شما موعظه و اندرز باشد و پرهیز گار باشید و بدانید که محققا خداوند بهمه چیز عالم و دانا است. 
توضیح آیات 
اشاره 


و لا تجعوا له مر أیمانکم عرضه بضم بمعنی لغوی چیزی را گویند که صلاحبت پیدا نموده برای عملی مثل اینکه گویند فلانه 
چیز در معرض فلان عمل واقع گردیده و مثل چیزی که در معرض نمایش در آورند چنانچه جنس را برای فروش عرضه نمایند و 
در اينکه مبارکک آیه نهی فرموده از اينکه خدا را در معرض قسم واقع گردانند و یمین و حلف بمعنی قسم است و در شأن نزول آیه 
مفسرین گویند عبد ال رواحه قسم خورده بود که با دامادش بشیر بن نعمان تکلم نکند و مراوده با وی ننماید و آنچه خواستند بین 
آنها را اصلاح نمایند قبول نمیکرد و میگفت من قسم خورده‌ام اينکه بود که اينکه آیه نازل گردید و در معنی آیه از مفسرین سه 
قول گفته شده: 

۱- قرار ندهید قسم بخدا را علت و مانع از بر و تقوی و بعذر اينکه گوئید قسم خورده‌ام از کار خیر بازمانید. «حسن و طاووس و 
قتاده» ۲- عرضه بمعنی حجت و دلیل است یعنی قرار ندهید قسم بخدا را دلیل بر منع از تقوی و عمل نیکو که اگر قسم خورده 
باشید بر ترکک عملی و بعد معلوم شود که آن عمل خیر و خوبی است قسم مانع آن نمیشود و برای اینکه قسم خورده‌اید ترکك 


صفحه : ۳۱۶ 
نیک و بدی بخدا قسم بخورید و بنا بر اينکه قول معنی «ان تبروا» اينکه میشود که میخواهید بطریق قسم خوردن بخدا شما را راستگو 


و با تقوی دانند. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۱۷ :0۷ ۳۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۱۹۲ از ۳۲۷۲ 
و از حضرت رسول صلی اه علیه و آله و سلم روایت میکنند که فرمود «وقتی برای کاری قسم خوردید و بعد دیدید خلاف سوگند 
بهتر است آن کار را بکنید و پس از آن کفاره قسم را بدهید زیرا که کفاره قسم بگردن شما است. 
و له شمیعه علیم» خداوند شنوا است میشنود قسم خوردن شما را و عالم است بافعال و اعمال و نیات شما. 
لا بوذ کم له لو فی آیمانکم در اخبار بسیار دارد که لغو در قسم که مواخله‌ای بر آن نیست اينکه است که گفته شود «لا و 
له و بلی و اله؛ یعنی نه و الّه یا بگوید آری و الله که از روی اعتقاد و تصمیم نباشد. 
لغو در لغت هر چیزی را گویند که اثر خارجی بر آن مترتب نگردد و بی‌ثمر باشد بعضی از مفسرین از عبد اللّه عباس از والبی از 
حضرت امیر المومنین علیه السلام روایت کرده که «قسم لغو در جایی است که کسی در حال غضب قسم خورده و بر ترکك چنین 
قسمی یعنی قسمی که اثری بر آن مترتب نگردد نه گناهست و نه کفاره‌ای و دلیلش قول نبی اکرم صلی الله علیه و آله و سلم که 
فرموده قسمی نیست در حال غضب و از عبد اه عباس است که اينکه طور قسم که جدی نباشد معصیت است و بایستی توبه نمود و 
کفاره‌ای بر آن نیست و نیز از حضرت رسول صلی اه علیه و آله و سلم روایت میکنند که چنین فرموده «هر کس قسم خورد بر قطع 
رحمی يا بر معصیتی یا بر ترک عملی بر و نیکی بر آن است که مخالفت قسم کند 


صفحه : ۳۱۷ 

والکن بواعد کم‌یدا کقفت فلرنک, حداونن برای قسمهای تشر شتما که از روی حفیفت و تسم و دانسگی تقد شمارا مواحنه 
نمیکند لکن در آن قسمهایی که از روی عمد و نیت باشد و مخالفت نمائید ماخذه مینماید. 

«ما» در بما کیت موصوله است و ممکن است راجع بهمان قسم باشد که قسمی که از روی عمد و دانستگی باشد بر ترکک آن 
مواخنه میقود اما اکر ووق کسبافلیی و تمیز و دانستگی نباشد لغو استاو اثری بر آن مر تب نمیقود و سمکن است کنه شود 
چون ما موصوله عموم دارد حکم مژاخذه را : تعمیم دهیم و گوئیم آنچه از دل و ة قلب و از روی عمد و دانستگی سر زد چه عمل 
نیک باشد از گفتار و کردار و اعمال و چه عمل بد باشد خواه قسم باشد یا غیر آن موثر واقع میگردد لکن آن عملی که از روی 
ادراک که محل ادراک قلب انسانی است و تمیز عقلی که محل آن دماغ است سر نزند اثری از ثواب و عقاب بر آن مترتب نمیشود 
مشل حال سین یا خطاه یا غفات یا جهل یحکم با جهل بموضوع حکم هر کدام باشد ثواب و عقابی در آن مورد نمیباشد لین 
ون من نسائهم 7 ترتصه ریَعة آشهر ایلاءمأخوذ از الیه بمعنی قسم است لکن در عرف شرع وضع انوی پیدا نموده و اختصاص داده 
شده به اينکه شوهر از روی غضب قسم بخورد که با زن حلال خود نزدیکی نکند و غرضش ایلاء و اذیت او باشد. 

«التربص» در لغت بمعنی انتظار کشیدن است که اگر شوهر چنین قسمی بخورد در صورتی که قسم بیکی اسماء مختصه بح تعالی 
باشد زن بایستی چهار ماه صبر کند اگر شوهر برنگشت و بزن رجوع ننمود بایستی زن رجوع کند بحاکم شرع که حاکم شرع شوهر 
را وادار نماید یا رجوع کند بزن و برگردد یا طلاق دهد. 

در کافی از امام باقر و صادق (ع) چنین روایت میکنند که «هر گاه مرد قسم خورد که نزدیکی با زن خود نکند تا چهار ماه زن 
بایستی صبر کند و بر مرد گناهی نیست که تا چهار ماه با حلال خود مقاربت ننماید لکن پس از چهار ماه اگر مرد 


صفحه : ۳۱۸ 

رجوع بزن ننمود زن رجوع کند بحاکم شرع و او بمرد امر میکند که یا زن را طلاق دهد یا از قسم بررگردد و رجوع بزن نماید و اگر 
رجوع نکرد ٍ پس وقتی که حانض شد و طاهر گردید بایستی وی را طلاق دهد و مادامی که زن در عده میباشد شوهر میتواند باو 
رجوع کند اینکه است آن ایلایی که حکمش در کتاب خدا و سنت رسول اه آمده. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۳ از ۳۷۲ 
و الفطلقات یریصن با نفیتهن لاه و طلاق در لغت بمعنی تخلیه و رها شدن از قید است و طلاق زن عبارت از رها شدن از قید 
زوجیت است» «تربص» بمعنی انتظار کشیدن أنفهن» خودداری نمودن زن است از شوهر کردن ال قرو تأسیس حکم عده است 
برای جل و گیری از اختلادط نطفه و مخلوط شدن میاه و مقصود حفظ نسل است لکن چون قانون داثر مدار حکمت غالبی است در 
جایی که مطمئن از اينکه مفسده باشد نیز حکم عده نگاهداشتن برای زن جاری است که بایستی عده نگاه دارد. 

ره جمع قرء از لغات اضداد است که بمعنی حیض و طهر هر دو آمده و در اينکه مقصود از «قروء» در آیه حیض يا طهر است دو 
قول از مفسرین نقل شده. جماعتی گفته‌اند طهر است یعنی بایستی زن بعد از طلاق سه پاکی نگاه دارد در بین دو مرتبه حیض و 
اينکه قول زید بن ابت و عبد الّه عمر و عايشه و مذهب ما است و بعضی گفته‌اند مقصود از قروء حیض است. (تفسیر ابو الفتوح 
رازی) و نیز گفته شده دلیل بر اينکه مقصود از «قروء» طهر است نه حیض قوله تعالی است: فقمن لته یعنی طهری که در آن 
مقاریت نشده باشد. و روایت نبوی است که وقتی که ابن عمر زن خود را طلاق داد زنش در حال حیض بود حضرت رسول صلی 
الله علیه و آله و سلم فرمود برو و زن خود را برگردان بخانه وقتی پاک شد او را طلاق ده یا وی را نگه دار و اينکه آیه را تلاوت 
فرمود: ٍذ لثم ااء ون لته یعنی در طهری که مقاربت نشده باشد» و یز بقرینه جمع که قروء گفته دلالت بر طهر دارد 
نه حبض بمناسبت اينکه طهر موقعی است که خون حبض در رحم جمع می‌شود و آن را قروء نامند و نظر بجریان آن در موقع 


حیض آن را نیز قروء گویند. 


صفحه : ۳۱۹ 

پس بنا بر اينکه معنی قروء اسم میشود برای ایام پاکی و مجازا باعتبار جریان آن در موقع حیض آن را قروء نامند و تا وقتی که بشود 
لفظ بر معنی حقیقی کرد نباید حمل بر معنی مجازی نمود. 

و بعضی از مفسرین گفته‌اند مقصود از قروء سه حیض است و اينکه قول علی علیه السلام است در یک روایت و عمر و عبد له و 
جماعت دیگری نیز گفته‌اند. 

و نیز از حضرت امیر المومنین علیه السلام در روایت دیگر است «وقتی زن مطلقه حلال میشود که از حبض سوم پاک شود و غسل 
کند و نماز بخواند. 

بعضی از مفسرین شماره نموده که از اينکه آیه و لفات تا آنجا که فرموده و نم لا تون .شش حکم از احکام طلاق و آنچه 
راجع بآن است به بدیع‌ترین اسلوب و ملیح‌ترین بیان و جامع‌ترین ترتیب و محکمترین و ثابت‌ترین قانون اجتماعیه و بالاترین 
حکمت آمیز مدنیه تآسیس شده. 

و لا- 4 له آن یکمن ما علق الهفی آرحامهنءو برای زنهای مطلقه حلال نیست که مخفی و پنهان نمایند آنچه را خداوند در 
رحمهای آنان خلق نموده و در اینکه مقصود از: ما خلورالله چیست بین مقسرین گفتاری اسثا؛ 

۱- از صادق آل محترد صلی الله علیه و آله و سلم روایت میکنند که خداوند برای زن سه چیز واجب نموده حیض و طهر و حمل 
که روا نیست اینها را مخفی گرداند. 

7- مقصود حمل است که برای زن مطلقه حرام است حمل خود را مخفی گرداند «ابن عباس و قتاده» ۳- مقصود حیض و حمل 
است. «اٍبن عمر و حسین» ۴- برای زن حلامل نیست حمل خود را کتمان نماید برای اينکه شوهر بوی رجوع نکند. «ابن عباس؛ 


«مجمع البیان» 
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ان کنءیژمن» له و الیوم ال"خر مقصود اينکه نیست اگر زنها ایمان بخدا و معاد نداشته باشند جائز است حمل با حیض با طهر خود 
را مخفی گردانند بلکه ظاهرا مقصود اينکه است که ایمان بخدا و اعتقاد به اينکه خداوند عالم بهر چیزی است و ظاهر و باطن نزد او 
مکشوف است و نیز ایمان بمعاد و اينکه هر کسی بکیفر اعمال خود خواهد رسید مانع از اينکه میگردد که زن حال خود را مخفی 


دارد. 
سوّال 
چه زنهایی بعد از طلاق عده دارند! 
پاسخ 


زنهای مطلقه هر گاه با آنها نزدیکی و مقاربت شده و نیز اگر یائسه و صغیره نباشند بایستی عده نگاهدارند و آن مشهور و معروف 
ی ی 
تعالی |ذا تکستّم المینات تم وین قبل آن تعوف نما لکم غلیهندین مد نها و اگر جماع وفع شده و زن حامل 
باشد عده او تا وقت وضع حمل اوست نه قرء بدلیل قوله تعالی و آولاتالاحمال أجلهُءآن بصن حملَهُن:ابوالفتوح رازی در تفسیر 
خود راجع بعده کلامی دارد چنین گفته: اما کلام در عدّه و حکم او: بدان که عده بر دو قسم است عده مطلقه (زنی که او را طلاق 
داده باشند) وعده زنی که شوهرش مرده باشد و حکم زنی که مطلقه باشد دو قسم است قسمی عده ندارد و قسمی عده دارد آنکه 
عده ندارد سه قسم است: اول زنی که با او مقاربت نشده باشدء دوم زنی که باعتبار سن بموقع حیض نرسیده باشد. سوم زن یائسه 
که از کبر سن موقع حیض او گذشته باشد. اما زنهایی که بایستی عده نگاه دارند دو قسمند یکی آنکه حیض نبیند و لکن آنهایی 


صفحه : ۳۲۱ 
که اينها سه ماه بایستی عذه نگاه دارند و دیگر زنی که مرتبا حیض ببیند و او را عادت مستمر باشد که بایستی تا سه پاکی بعد از 
حیض عده نگاه دارد یک پاکی بعد از حیضی که طلاق گرفته و دو پاکی بعد از آن و رب پس از آنکه حبض سوم را دید از عله 
بیرون آید و آن زنی که عادت مستمر ندارد گاهی حیض می‌بیند و گاهی نمیبیند بایستی مراعات هر دو جهت را بنماید هم ماه و 
ی ی ی ی 
شده یا نشده هر کدام باشد عده او چهار ماه و ده روز است و در زن مملو که عده او نصف زن آزاد است. (پایان) و ب نموه آعوه 
بردُهنفی ذلتک. ان آرادوا (صلاحا و اينکه حکم دوم است نسبت بطلالق بعوله جمع بعل و بعل در مواردی استعمال میشود که 
استیلایی باشد و چون شوهر نسبت بزن خود راجع بحقوق زوجیت استیلایی دارد اينکه است که فرموده بمولتَهُن» یعنی شوهرهای 
زنهای مطلقه سزاوارترند به اينکه زنهایی که طلاق داده‌اند و هنوز در عده رجعیه میباشند ب رگردانند بسوی خود لکن در صورتی که 
مقصود آنها اصلاح باشد نه اضرار نه اينکه بخواهند ضرر بآنها بزنند چنانچه در آیه بعد است و لا تمیکومن»ءضراراً توا به اینکه 
مکرر طلاق دهند و رجوع کنند و غرض آنها اذیّت و آزار باشد نه اصلاح. 

و لَُن»مثل, ای علبهن بالععژوف و زنان را بر مردان حقی است مثل اينکه مردان را بر زنان حقی است. 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۵ از ۲۷۲ 
چون تعلیمات قرآنی بلکه تمام دستورات و مقررات اسلامی روی میزان اصول اجتماعی و مطابق قانون عقل و منطق استوار گردیده 
و یکی از اصول فطرت و قوانین مدنی و اجتماعی حقوق زناشویی و قوانین ازدواج است که بایستی روی قاعده و میزان صحیح 
انجام داده شود و قرآن بتمامتر وجهی و صحیح‌ترین قانونی که امل فن میدانند که در عالم چنین قانون مضبوطی سابقه نداشته 


قانونی وضع نموده ببین چکونه پس 


یهار ۱۳۲۷۶ 
از آنکه زن و شوهر را راجع بحقوق زناشویی مساوی قرار داده بلکه در تما شونات اجتماعی و فردی مثل معاملات. معاشرات 
حقوق تجارات» و غیر اینها چنانچه از اينکه آبه و لَُّءمثلالّذی علیهن» بالقعژوف استفاده توان نمود و شاید نظر بمساوات زن و 
مرد دارد آنجا که فرموده نلاس لکم وم لیاس» له زیرا که لباس مساوی با قامت و قامت مساوی با لباس است و اگر چه مورد 
اینکه آیه حکم جماع در شب ماه رمضان است چنانچه آیه و لُن»مثل ای علیهن»بالمعژوف نیز در مورد حقوق زناشویی فرود 
آمده لکن چنانچه از معصوم رسیده قرآن ظاهری دارد و باطنی و باطن آن را نیز باطنی است که تا هفت بطن تحدید می‌نماید و نیز 
اشازانت و کنات سار عاری کذ ما بعلم تأویله | له و الامتخون فی العلمر و ایضا ورد مسفن تلود غالا اعکامی, که از 
قرآن استفاده میشود در موارد خاصی فرود آمده لهذا ممکن است از عموم آیه بین زن و مرد در تمام شئونات زند گانی مساوات 
استفاده نمود مگر در مواردی که استثناءم شده. 

و للجال علیهنء»َرَجهُ پس از آنکه زن و مرد را در حقوق زناشویی مساوی قرار داده و بمیزانی که در شرع و عرف تعیین شده 
بایستی هر یک مراعات حقوق یکدیگر را نمایند مرد برتری دارد بر زن و شاید مقصود از درجه و استیلاء مرد بر زن راجع بحقوق 
زوجیت همان حق استمتاع باشد که شوهر مالک هر گونه استمتاع و حظی است که از زن توان برد که اینگونه استمتاع در مقابل 
نفقه و تأمین امور زندگانی زن است که بگردن شوهر قرار داده و زن بایستی در مقابل آن تمکین کند. 

و له عَزیرٌ عکیم:و خداوند بر همه چیز غالب و در آنچه حکم کند درستکار است. 

از میمونه زوجه رسول اللّه صلی اه علیه و آله و سلم چنین روایت می‌کنند که گفت شنیدم از حضرت رسول که بهترین مردهای 


مت من کسی است که نسبت بزن خود بهتر باشد و بهترین 


صفحه : ۳۲۳ 
زنان اّت من زنی است که نسبت بشوهر بهتر باشد و هر زنی که حامله گردد در هر شبانه روز اجر هزار شهید باو دهند که در راه 
خدا کشته شده باشد و هر یک از آنها را برتری دهند بر حور العین مثل برتری من از کمتر کسی از امت من و بهترین زنان امت من 
زنی است که در آنچه معصیت نباشد رضایت شوهر را بدست آرد و بهترین مردان امت من مردی است که با اهلش با لطف و مدارا 
زندگی نماید مثل مادر نسبت باولاد و چنین مردی در هر شبانه روزی اجر شهید که در راه خدا کشته شده دارد عمر خطاب گفت 
یا رسول الله چطور است که زنی که رضایت شوهر بدست آرد اجر هزار شهید دارد و مرد اجر صد شهید فرمود ندانی که اجر زنان 
را از اجر مردان نزد خدا بیش است و وابش تمامتر و خداوند در بهشت درجات مرد را بلند گرداند هر گاه زن از او راضی باشد 
نمیدانی بعد از شرک بخدا هیچ گناهی نزد خدا زیادتر نیست از ستم شوهر نسبت بزن از خدا بترسید در باره دو ضعیف زن و یتیم 
که خداوند راجع باینها از شما سوال میکند هر کس باینها احسان کند برحمت و رضوان رسد و هر کس باینها بدی کند در معرض 
سخط حق تعالی واقع می گردد تا آخر حدیث. 


و نیز از معاذ روایت میکنند که گفت يا رسول اه حق زنان بر مردان چیست فرمود اينکه بصورت آنها نزنند و بگفتار زشت آنها را 
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نخوانند و آنچه خود میخورند بآنها دهند و آنچه پوشند آنها را پوشانند و از آنها دوری ننمایند. 
و از عبد اللّه عباس روایت میکند که گفت ما نزد پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم بودیم زنی از صحابه آمد بالای سر رسول الله 
ایستاد و گفت السلام علیک يا رسول اللّه من از نزد زنها پیغام آورده‌ام و هیچ زنی نیست که اینکه پیغام مرا بشنود و راضی نباشد 
ای رسول خدای تعالی خدای مردان و زنان است و آدم پدر مردان و زنان است و حرّا مادر مردان و زئان است مردان چون در جهاد 
کشته شوند زنده‌اند و روزی خورند و ما از اينکه فضیلت محرومیم و ما بایستی در خانه‌ها محبوس باشیم و خدمت مردها را بکنیم 
آیا برای ما اجری هست فرمود آری سلام مرا بایشان برسان و بگو اطاعت شوهران کردن برابر جهاد و شهادت است لکن کم زنی 


شخ :۲۲۳۰ 
زن و مرد اگر چه در انسانیت شریکند لکن شالوده خلقت زن و مرد از لحاظ قوای دماغی جسمی احساسات طبیعی و مزاجی تفاوت 
دارد چنانچه تجربه شده مرد اگر چه قوه فکرش زیادتر است لکن زن حشاس‌تر است. 

بعضی از دانشمندان گفته‌اند زن و مرد اگر چه از حیث قوی و احساسات با هم تفاوت کامل دارند ولی هیچکدام قوی‌تر از دیگری 
نیستند و بواسطه اختلاف طبیعت زن و مرد وظیفه آنها در جامعه مختلف میگردد و مدبر و ناظم عالم هر یک را برای کاری ساخته و 
سازمان وجود وی برای همان کار است اينکه است که نه کار مرد از زن بطور شایستگی ساخته میشود نه کار زن از مرد و چنانچه 
تاریخ نشان می‌دهد قبل از اسلام بحکم غلبه قوی بر ضعیف و قانون تنازع بقاء زنها تحت فشار و ستمکاری مردها قرار گرفته بودند 
و چون اخلاق نیک و وظائف انسانیت بین اهالی آن زمان وجود نداشت زن را تحت تأثیر خود در آورده و از هیچگونه جفاکاری 
در باره اينکه موجود جمیل ظریف که مظهر جمال خلقت است خودداری نمی‌نمودند. 

اگر چه مرد در بسیاری از صفات و فعالیت بر زن امتیاز دارد لکن زن را نیز خصوصیاتی است که از آن جهت بر مرد برتری دارد» 
قلب حساس پر عاطفه پردبار فدا کار نوع‌دوست. نوع‌پرور» رقیق القلب مرپی عالم زن را طوری خلقت فرموده که مشقت آبستنی» 
زائیدن شیر دادن تربیت اولاد نوزاد. تا مدت مدیدی بلکه در تمام ایام جوانی عهده‌دار باشد. 

و بعضی از علماء تفسیر راجع بهویت زن و حقوق آن در جامعه و مقدار ارزش آن در ملل متمدنه و غیر متمدنه قبل از اسلام و بعد 
از اسلام بیان مفصلی دارد از تفصیل آن خودداری میکنم لکن مختصری از آن را ترجمه مینمایم. 

پس از بیان چگونگی نظریه ملل عالم نسبت بزن قبل از اسلام چنین گوید: 

اما اسلام ی یعنی دین حنیفی که قرآن در آن نازل شده شالوده کار زن را نسبت بجامعه عوض نموده و بر خلاف آنچه عقیده اهل 


عالم بوده هویّت زن و حقوق او را در جامعه نشان داده. 


صفحه : ۳۲۵ 

راجع بهویت زن در آیات قرآنی تذ کر داده اه ی ات ات ات ی رم و رت 
ترا اتختوی فیک وتوت سا ۱ ها الا سنا حلقناکم و ین کر و نشی و جعلساکم شَموباً و تال روا ان آکزتکم عند ال 
سا تست ات 
نوی خ اراد امه واه مره باقت واه رل هر کین مرا ایب یام تن تور 

۱۱0 و ۱ ۱ در اينکه آیه تصریح نموده 
که هیچ عملی نزد خدا ضایع نیست بخلاف کسانی که میگفتند عمل بد زنها راجم بخود آنها است و عمل خوب آنها برای مردها 
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ست و بعضکم من بعض نتیجه قول حق تعالی است که نا حَلقناکم ین ذکر و آنثی یعنی زن و مرد هر دو از ب یک نوع و یک 
و آیه دیگر کل؛#تفس بما کمبت رَهيه معلوم میشود هر بشری خواه زن باشد یا مرد گرو اعمال خودش میباشد. 
و پس از آنکه معلوم شد که فضیلت و کرامت در تقوی است نه در مرد بودن یا زن بودن و هر گاه اخلاق حمیده مثل درجات 
ایمان علم نافع» عقل» خلق نیکو» صبر» حلم» سخاوت. شجاعت و باقی اوصاف حمیده در زن باشد که در برابر وی مرد باین اوصاف 
تاجن زنی قق تا ور ری دازگین ال فرجی که کر کوچه او دز تقوی ور احای بر اس و نیز آیات دیگر مثل قوله تعالی 
تن عردل صاحا ین کر آو آنشی و هو موینَلحیه با یرد و جیهم آجرهم باحتن ما کائا یععلونه سوره نحل آیه ٩۶‏ و غیر 
۰۱ ۲۳ 
مینمایند آنجا که فرموده و |ذا ی سر دمم بالأشی. 
و نیز راجع بامور اجتماعی و شئون حیاتی اسلام مساوات قرار داده بین زن و مرد و زن را در اراده و عمل مستقل قرار داده و نیز در 


نتیجه عمل وی را با مرد مساوی گردانیده 


صفحه : ۳۲۶ 

آنجا که فرموده لها ما کیت و علیها ما اکتتریت و در دو جهت زن و مرد با هم فرق دارند یکی آنکه زن را تشبیه به زراعت نموده 
در تکون و پیدایش وجود بشر و دیگر چون بنیه زن لطیف و هویّت وی ضعیف‌تر از مرد است و اينکه دو جهت تأثیر دارد در 
حالات او اينکه است که وظائف اجتماعیه‌ای که محول باوست فرق پیدا میکند با مرده زن راجع بشئون زند گانی وظیفه‌ای دارد و 
مرد وظیفه دیگری دارد که هر یک بایستی انجام وظیفه دهند. 

خلاصه زن و مرد در غالب احکام عبادات و حقوق اجتماعی مساوی میباشند و همان طوری که مرد مستقل در امور اجتماعی است 
زن نیز استقلال دارد و در غالب امور اجتماعی حق مداخله دارد مثل کسب. عمل, ارث؛ تجارت. زراعت» تعلیم. تعلم» اخذ حقوق 
دفاع از دشمن و غیر اینها از مواردی که خلاف اقتضای طبعش نباشد و عمده چیزی که طبیعت زن مقتضی آن نیست قضاوت و 
ولاعیت و جهاد است. (تفسیر المیزان) لکن با اینکه زن و مرد در بسیاری از شئونات و امور اجتماعی مثل استقلال فکر» حریت؛ 
تصرف ارادی در امور اجتماعی و فردی و تصرف و اختیار او در امور شخصی خود چنانچه فرمود فلا مجناح علیکم فیما فعلن- فی 
آنشیت هن بالععژوف و غیر اینها مساوی میباشد با اینحال از بعضی جهات دیگر زن با مرد فرق دارد چنانچه اگر مقایسه شود متوسطین 
از مردها در خصوصیات کمالیه مثل دماغ و قلب و شرائین و اعصاب و قوای بدنی و جثه قوی‌ترند از زن لکن زن نیز بجهاتی مثل 
عاطفه» رقت قلب میل بجمال و زینت بر مرد امتیاز دارد و دیگر از امتیازات مرد بر زن اينکه است که حیات مرد حیات تعقلی است 
و حیات زن حیات احساساتی است. 

آری حق زن نیست که در قضاوت شرعی که از روی کتاب الهی و سنت نبوی اخذ شده مداخله نماید نه قضاوتی که در 
داد گستریها که از روی قوانب تم ی رو ی و 
بلکه رجوع بچنین حکوماتی رجوع بطاغوت است که در کلام له از آن نهی شده آنجا که فرموده الم بر ای لین یونم 
آعترا بما آنزل.ایکههو ما آنزل. 


صفحه : ۳۲۷ 


من لک ریدُون آن یتح کموا |لی الطاغوت و قد آیرُوا آن یْکفرُوا به«۱» سوره نساء آیه ۶۳. و چنانچه تفسیر شده طاغوت رجوع 
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بباطل است و آن قاضی که بحکم خدا و روی میزان شریعت حکم ننماید همان طاغوت است که حکم بباطل نموده و نیز خداوند 
بخردش قسم خورده که ایمان نیاورده‌اند مگر کسانی که در فصل خصومات پیغمبر خود را حکم قرار دهند و تسلیم قضاوت او 
رکه انب که فروریه کر ویک لا نوت خن زب کثر که فا شجر هم ثملا بجذوافی آنشیتهم حرجا بعا قضبت و بح لوا 
تسلیماً سوره نساء آیه ۹۸ و شاید سر اينکه زن روا نیست قاضی گردد و قضاوت نماید اينکه باشد که زن زودتر از مرد تحت تأثیر 
واقع میگردد و نیز بآن رقت قلیی که دارد شاید نتواند راجع بجنایات و حدود و قصاص قضاوت بحق. نماید و آنجا که بایستی 
قصاص شود از قطع ید سارق و اعدام جانی رقت قلبش مانع گردد از اینکه حکم قصاص را جاری گرداند. 

و سبب دیگر لزوم حجاب و تستر اوست که چنین امور اجتماعی با حجاب منافات دارد اينکه است که شارع اسلام برای زن کاری 
معّن فرموده مثل حمل. وضع حمل ارضاع. پرستاری اطفال» ترتیب منزل و امثال اینها و مشقت کار و کسب را بعهده مرد که 
قوی‌تر و فعال‌تر است قرار داده. 

الطلاق: وتان طلالقی که توان رجوع نمود دو طلاق است و در طلاق سوم دیگر رجوعی نیست هشام از عايشه روایت میکند که 


گفت زنی آمد و بمن گفت شوهرم مرا چند دفعه طلاق داده و وقتی نزدیک بتمام شدن عدّه میشود رجوع میکند و غرضش اذیّت 


(۱) خطاب برسول اکرم (ص) است که آیا ندیدی کسانی که گمان میکنند ایمان آورده‌اند بآنچه بتو و پیمبران قبل از تو فرود آمده 
و اراده میکنند که در فصل خصومات و محاکمه بین آنان رجوع بسوی طاغوت نمایند (یعنی باطل) در صورتی که محققا مأمورند 
که نسبت بآنها مخالفت ورزند. 


صفحه : ۳۲۸ 

است و در زمان جاهلیت مردهایی که زنهای خود را دوست نمیداشتند و نمیخواستند شوهر دیگری کنند با آنها چنین میکردند پس 
از آنکه عايشه مطلب را برسول اللّه صلی اه علیه و آله و سلّم عرضه مینمابد اينکه آیه فرود می‌آید الطلاقرٍتان یعنی طلاقی که 
در آن رجوع است دو مرتبه است نه زیادتر که در طلاق سوم چنانچه در آیه بعد فرموده فان طلقها قلا تحل؛ له دیگر رجوعی نیست 
مگر اینکه پس از اتمام عده شوهر دیگر کند و طلاق بگیرد و دو مرتبه با شوهر اول ازدواج نماید. 

فا مساکنه بمعرژوف آو تسریح.باحسان و اینکه حکم سوم است راجم بطلاق از حیث رجوع که پس از دو طلاق بایستی یا بطور 
شایستگی و متعارف نگاهش دارید یا وی را از قید زوجیت رهایش گردانید با نیکی و احسان. 

و شاید آیه اشاره باین باشد که اگر رجوع نمودی از روی عاطفه زناشویی و از روی انس و مودت باشد و اگر او را رها نمودید آن 
نیز بطور احسان و شایستگی انسانیت باشد که علاوه بر اينکه وقتی حقوق واجبه او را ادا نمودید مزید احسانی نیز در باره وی بنمائید 
زیرا که وظیفه انسانیت چنین است که پس از آنکه مدتی با مودت و دوستی با هم گذرانیده‌اید سزاوار نیست که از روی سبخط و 
غضب و انتقام‌جویی بخواهید بهمسر خود اذیت و آزار نمائید و بجبر و اکراه او را از خود برانید. 

لا بل لکم آن َأْذُوا متا آنبتموشن» شین و اینکه چهارمین حکمی است از احکام طلاق که در اینکه آیه تذ کر میدهد که حلال 
نیست برای شما مردان که آنچه بزنها داده‌اید از مهر و تحفه و لباس و طلا آلات و غیر آن از آنها بگیرید و طلاق دهید چنانچه 


فرموده و اٍن رتم استبدال زوج مکان زوج و آتیم احداهنقنطارا فلا أخْذوا منه یت 
صفحه : ۳۲۹ 
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لا آن یخافا آا یُقیما مود الم مفسرین در شأن نزول آیه چنین گویند که اینکه آیه در باره جمیله دختر ابی فرود آمده و شوهرش 
ثابت بن قیس بود و بسیار جمیله را دوست میداشت و جمیله شوهر خود را دوست نمیداشت دو مرتبه آمد نزد پدر خود و از 
شوهرش شکایت نمود پدرش میگفت برو با شوهر خود بساز آمد نزد رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم و از شوهر شکایت 
نمود حضرت کسی را فرستاد و او را حاضر نمود و از او سوال نمود که جهت شکایت جمیله چیست گفت یا رسول اللّه نمیدانم 
شکایت او از چیست من در تمام روی زمین کسی را بب بیشتر از او دوست نمیدارم جمیله گفت راست می‌گوید من چیزی در باره او 
نمیگویم که فردا آیه‌ای آید و من خجل گردم او مرا دوست دارد لکن من او را دوست نمیدارم و اگر مرا رها نکند ترسم کاری 
کنم که هلاک گردم حضرت بآن مرد فرمودند چه می گویی گفت يا رسول الله باغی بوی داده‌ام و آن خرماستانی است بمن پس 
دهد تا او را طلاق دهم جمیله گفت و ب بیشتر هم میدهم و اینکه اول طلاق خلعی بود که در اسلام واقع گردید و طلاق خلع طلاقی 
است که از طرف زن سر میزند که بایستی شوهر را راضی کند و طلاق بگیرد. 

فان لها فلا تحل؛ له من بَعٌ عتی تنکح روجاً یه و اينکه پنجمین حکمی است از احکام طلاق که وقتی مرد سه مرتبه زن خود را 
طلاق داد در مرتبه سوم دیگر حق رجوع ندارد مگر وقتی که شوهر دیگری اختیار کند و پس از آنکه شوهر دیگر با وی مقاربت و 
نزدیکی نمود او را طلاق دهد پس از انقضای عده انیا با شوهر اول ازدواج نماید. 

ان ظنا آن بقیما دود الم لکن در صورتی ازدواج دوم رواست که زن و شوهر در نظر داشته باشند که هر یکک بوظائف زناشویی 
بطوری که در شریعت اسلامی مقرر شده عمل نمایند. 

و شایداینکهقید نظر بهمان عادات زمان جاهلیت دارد که برای اینکه بزنها 


صفحه : ۳۳۰ 

اذیت نمایند آنها را طلاق میدادند نزدیک انقضای عده که میرسید باو رجوع مینمودند اینجا نهی دارد که در صورتی میتوان ازدواج 
تازه‌ای نمود که چنین قصدی در کار نباشد بلکه از ازدواج دوم مواصلت زناشویی باشد و اینکه یکی از الطاف الهی است که در 
نس سا ی وت ره 

و |ذا قناساءقبلفن نف میتکوشن؛ بععژوف, اجل بمعنی لغوی آخر مدت و عاقیت چیزی را گویند و معروف چیزی است 
که در نظر عقل و شرع پسندیده باشد مقابل منکر که نزد عقل و شرع رکیک و انزجار طبع میآورد. 

خطاب بمردها است که هر گاه زنهای خود را طلاق دادید و نزدیکك شد که مدت عده منقضی گردد اگر میل دارید آنها را نگاه 
دارید یعنی رجوع کنید بطور معروف که حقوق آنها را اداء کنید و با ملاطفت و مهربانی با آنها رفتار نمائید. 

آو سر شحوهن»بمعژوف و لا تمسکومُن»ضرارا عَدُوا یا آنها را رها کنید آن نیز بطور متعارف و آنچه بنظر عقل و عرف شایسته باشد 
و نهی فرموده که زنها را نگاه دارند برای اينکه بآنها ضرر رسانند چنانچه گویند در زمان جاهلیت اعراب چنین میکردند که زنها را 
مکرر طلاق میدادند چون نزدیک انقضاء عده میرسید رجوع مینمودند برای اينکه شوهر نکنند و مقصودشان اضرار و اذیت بآنان 
بوده اینکه است که خداوند در چند آیه نهی از اينکه عمل فرموده. 

و من یفعل ذلک فد ظلم نفسه‌و کسی که از مردها چنین کاری کند که برای ستم نمودن و اذیت کردن بزن پس از طلاق رجوع 
کند بنفس خود ظلم کرده که خود را در معرض سخط خداوند قرار داده و نیز چون ناموس خلقت و نظام تمدن جامعه و توالد و 


تناسل روی میزان ازدواج قرار گرفته و ازدواج و زناشویی وقتی منتج زند گانی مرتب و سودمند می گردد که 
صفحه : ۳۳۱ 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۵۷ :0۷ ۳۴۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۰ از ۲۷۲ 
زن و شوهر هر یک بوظیفه خود رفتار و با میل و محبت با هم آميزش نمایند وقتی پای ضدیّت و معاندت در کار آمد زند گانی آنها 
تلخ و عیش آنها مکدر میگردد. 
و لک دیا آ بات له ۶و عایت راو ناش آباتق ان فرش باشاد و مگ تیه آ یات اقاقی تماق ایا 
باشدء اگر آیات قرآنی باشد معنی چنین مشود که آیاتی که راجع بطلاق و رجوع و عده رسیده مثل قوله تعالی فامساکنه بععژوف, 
آو تسریحباحسان بآآن عمل کنید و بی‌اعتناء باحکام و قوانین ن الهی نباشید. و اگر مقصود مطلق آیات از آفاقی و تشریعی باشد معنی 
آبه چنین میشود که زن موجود ظریفی است از او استمتاع میبربد و آسایش شما و نسل شما باو تأمين میگردد پ پس بایستی بخوبی او 
را نگاهداری نمائید و حقوق او را بهزو و باطل نگیرید که هم عیش دنیوی خود را منقص گردانيده و هم بکفران نعمت خود را در 
معرض سخط پرورد گار در آورده‌اید. 
و اد کنو یعنت له علیکم و ما رل علیکم ین-الکتاب و الحکمة باد کنید و متذکر گردید نعمتهایی که نها عنانت شده از نعست 
ازدواج یا مطلق نعمتهای الهی بیاد آرید و نیز متذ کر باشید نعمت دین و قرآنی که در آن قوانین و حکمت هر چیزی مندرج 
ره باه 
و انوا له و اعلمُوا آن‌الله بکلشیء علیمو خودداری نمائید از نافرمانی و مخالفت اوامر و نواهی که بتوسط رسول اکرم صلی اه 
علیه و آله و سلم در قرآن بشما دستور داده شده و بدانید که خداوند بتمام افعال و اعمال و اقوال و نیات شما آ گاهست. 


صفحه : ۳۳۲ 
[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۲۳۲ تا ۱۲۳۵ 
اشاره 


و ذا طقم الساء م »فاد نمض اوه آن یتکحن آزواجهن |ذا تراضوا ی هم بالممژوف ذلک بو به تن کان نکم ! یمه 
له و یوم ال خر ذلکم آزکی کم و هر و اله عم و شم لا تعلفون (۲۳۲) و الوالدات؛ برضعن أولاءمُرء خولین کاملین لمن آراد 
آن نم لرَضاعة و علی لعولود له رزقهن کسوتن بالسعژوف لا تکلف تفس" وستها اضر وال ها و لا مولودٌ له پونده و 
علی الوارث مشل.ذلکک.فبان آرادا فصالا عن تراض ینهما و شا فاد مجناح علیهما و ٍن رم آن تسترض وا ولا کم لا مجناح 


2 


عَلکم  (‏ تا تم بالتعژوف و انا لو اعلمّوا نله بما تععلون یز (۲۳۳) و لین ون بنکم و ۱ 

یریصن بأنشیهنه رب شیر و عشر قافن جهن لد جاح علیکم فیما ان( فی آنفیهن» بالععژوف و له بما تعملون ی (۲۳۴) 
ولا مجناح علیکم فیما رضم ب به من خحط 4 الساء آکنشم فیآشیتکم علم له آلکم تٍتذ کزوتینتو لکن لا واجدوفن», با الا آن 
ونوا ول معزوفاً و لا تعزموا مکاح عتی یب الکتاب أجله و لوا نله یَعلم:ما فی ات کم قح زود و اعلَموا آنه ال 
عُفورٌ علیم»(۲۳۵) 


۷ ط 


۶ 


در حمه: 
پس از آنکه زنها را طلاق دادید و عده آنها بپایان رسید مانع از 
صفحه : ۳۳۳ 
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مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۱ از ۳۷۲ 
شوهر کردن آنها نشوید هر گاه بطور مشروع و رضایت بین طرفین ازدواج واقع گردد و اينکه موعظه و اندرزی است برای کسی از 
شما که ایمان داشته باشد بخدا و بروز آخرت و اينکه دستوراتی که داده شد برای تز کیه و پاک کردن شما است و خدا دانا و عالم 
است با نچه صلاح شما است و شما نمیدانید» 
و مادرها بایستی دو سال کامل اولاد خود را شیر بدهند هر گاه بخواهند شیر کامل بدهند و بعهده صاحب فرزند (یعنی پدر است) 
خوراک و پوشاک زن شیر ده بطور معروف تکلیف هر کسی بقدر قوه و طاقت اوست نباید مادر بز حمت و مشقت افتد برای اولاد 
خود و نه پدر متضرر گردد (زیادتر از قدر متعارف» و وقتی طفل بی‌پدر باشد) باید وارث متحمل مخارج شیر طفل بشوند و هر گاه 
زن و شوهر بطور رضایت بخواهند از هم جدا شوند باکی نیست و هر گاه بخواهند اولاد خود را شیر بدهند گناهی بر شما نیست 
اگر اجرت شیر را بقسم متعارف بدهید و خودداری کنید از مخالفت امر خداء و بدانید که خداوند بآنچه میکنید بینا است؛ 
و از شما مومنین کسی که بمیرد زنهای او بایستی چهار ماه و ده روز عده نگاه دارند 
پس از آنکه اينکه مدت بپایان رسید باکی نیست بر شما از اينکه آنها را خواستگاری کنید علانیه با در دل خود مخفی دارید خدا 
می‌داند که بزودی بآنها اظهار میکنید و نباید با آنها قرارداد سری کنید و کلامی در میان آرید و گفتگو با آنها نکنید مگر بقسم 
متعارف و تصمیم بر عقد و نکاح نکنید مگر وقتی که عده آنها بپایان رسد و بدانید خدا میداند آنچه در باطن شما است پس از خدا 


بترسید و بدانید که خداوند آمرزنده و بردبار است. 
توضیح آبات 


و ذا طلقثم النساء فبلغن آجلهّن»فلا تعض لوهن»در شأن نزول آیه از مفسرین دو قول نقل شده بیشتر مفسرین گفته‌اند اينکه آیه در 
شأن جملاء دختر بسار آمده و او زن ابو الَحداح بود وی را طلاق داد و رها کرد تا عده وی سر آمد خواست دو مرتبه با وی 
ازدواج کند برادرش معقل بن یسار مانع شد و گفت 


صفحه : ۳۳۴ 

و الله هررگز نگذارم چرا خواهرم مرا طلاق داد و حال میخواهد دو مرتبه او را بگیرد و چون ابو الدحداح مرد نیکی بود اينکه آیه 
نازل شد و نهی شد از اينکه مانع گردند از ازدواج و شوهر نمودن زن بعد از طلاق و بعضی مفسرین گفته‌اند در مورد جابر بن عبد 
له انصاری آمد که او دختر عم خود را بمردی داد و آن مرد او را طلاق داد بعد از انقضاء عده خواست با او ازدواج کند جابر مانع 
شد اينکه آبه فرود آمد. 

علا امش بر ماه آن که ازواخیه‌طا هرا نپی قرو انشا تهی ازشادی است که تباید او زن مانع گردند و آنها را منع کنند از اينکه 
با شوهران خود ازدواج کنند در صورتی که بین زن و شوهر رضایت باشد و هر دو بطیب نفس و بطور شایستکی راغب باشند و 
اينکه ششمین قانون طلاق است که در آیات قرآن تأسیس شده. 

دک بوعرظ به من کان منکم من بالله و الیوم الاخر و اینکه قوانین اندرزهایی است که خداوند برای اصلاح امور زندگانی و 
قانون تمدن و اصلاح جامعه بممنین ابلاغ نموده. 

ذلکم آزکی لکم و َطهْرُ و اللهبعلمدو شم لا تعلمون و اینکه قانون ازدواج که اساس زند گانی و امور اجتماعی و اصلاح خانوادگی 
و تناسل شما منوط باآن است اگر مراعات شود و روی قانون مضبوطی که از طرف شرع تأسیس شده انجام گیرد شما را بیشتر ت زکیه 
مینماید و بهتر قلب و دل شما از تفرعن و استبداد بر ی طاهر میگرداند و از افتراق باتحاد میکشاند و صلاح کار شما را خدا میداند و 
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و الوالداتیرضعن آولادمن»خولین کاملین برضعن صیغه مضارع و بمعنی خبر است لکن گاهی صیغه مضارع بمعنی امر استعمال 
می گردد و چنانچه مفسرین گفته‌اند اگر بخواهیم حمل بر معنی اخبار 


صفحه : ۳۳۵ 

نمائیم که مادرها بچه خود را دو سال شیر میدهند در بسیار جاها خلاف آن دیده شده پس بایستی حمل بر معنی امر نمود یعنی 
مادرهایی که بخواهند رضاع را تمام کنند بایستی طفل خود را دو سال تمام شیر دهند. 

و پس از آنکه احکام طلاق و دستور آن را بیان فرمود شروع نمود در حکم اطفال شیرخوار و آنچه راجع بآنها است از حیث تربیت 
و ارضاع و بیان اينکه نفقه طفل از شیر و خوراک و لباس بگردن پدر است حتی مادر اگر نخواست طفل خود را شیر دهد و اجرت 
شیر خود را خواست پدر بایستی متکفل اجرت شیر طفلش بشود بدلیل اينکه فرموده لِن آراد آن یتمالرْضاعَة در صورتی که مادر 
بخواهد شیر طفل خود را تمام بدهد یعنی بر او واجب نیست. 

و علی المولود له رزقهن»وَ کسوتهن»بالععژوف یعنی بر پدر است خوراک و لباس مادر مادامی که شیر میدهد و در مجمع البیان 
گوید ثوری و ضحاک و اکثر مفسرین گفته‌اند که اینکه حکم راجع بزنهایی است که آنها را طلاق داده‌اند. 

لا تکلف تفس: وسعها که خوراک و لباسی که پدر برای اجرت شیر بمادر بدهد بایستی بقسم متعارف باشد که در عرف لایق 
بهر کسی میدانند خداوند تکلیف نمیکند احدی را مگر بآنچه مقدور وی است و زیادتر از وسع و طاقت تکلیف ننموده. 

لا تضارٌ واه بولدها نباید مادر بطفل خود ضرر بزند به اينکه از روی غیظ و غضب که با پدر طفل دارد طفل را رها کند و او را 
یو تلهم 


و لا مر لوه زه له ینعی قانث مد نم ضرر و صکمه رات باولام تقو و آو راز ماک کر 


صفحه : ۳۳۶ 

از بعض مفسرین است که معنی آیه چنین است پدر و مادر هیچکدام نباید بطفل اذیّت کنند که پا مادر طفل را رها کند و شیر ندهد 
یا پدر طفل را از مادر بگیرد زیرا که مادر نسبت به بچه خود مهربان‌تر از دایه است. 

و از حضرت باقر و صادق علیهما السلام روایت میکنند که معنی آیه چنین است لا تضارٌ ولَءٌ که مادر برای اينکه حمل پیدا نکند و 
ضرر بطفل شیرخوار وارد آید مانع گردد و نگذارد شوهر با وی نزدیکی کند پس بسبب طفل ضرر زند بپدر طفل که مانع ارضاع با 
وی گردد و بعضی گفته‌اند معنی آیه اينکه است که پدر نباید به بچه خود ضرر زند به اينکه با وجود اينکه مادر حاضر است که 
اجرت المثل بگیرد و بچه خود را شیر دهد پدر ممانعت کند و بچه را بدایه بدهد. 

و علی الوارث مثلءذلک. در معنی اینکه آیه بین مفسرین گفتار بسیاری است که آیا مقصود از وارث کیست که وقتی پدر نباشد وی 
بایستی متکفل طفل بشود لکن آنچه ظاهر و متبادر میشود از آیه اينکه است که اگر پدر طفل در حیات باشد مخارج طفل از شیر و 
باقی امور تربیت او بگردن پدر است و اگر پدر مرده باشد بگردن وارث او تعلق میگیرد که هر یک از آنان بسهم خود بایستی 
مخارج طفل را بدهند و احکام و خصوصیات آن راجع بعلم فقه است. 

فان آرادا فصالا عن تراض منهما و تُشاور پس اگر پدر و مادر خواستند از روی رضایت و پس از مشورت با یکدیگر راجع به 
صلاحدید طفل که بچه را از شیر باز کنند بدون اینکه صدمه و آزاری بطفل وارد آید. 

فلا مجناح علیهما در اينکه صورت که از روی صلاحدید طفل باشد بر آنها حرجی نیست از اينکه آیه معلوم میشود آنجا که فرموده 
لا نار والْلةٌ با و لا مولودٌ له وله نهی مولوی است که پدر و مادر نبایست کاری کنند که به بچه ضرر و صدمه وارد آید اما 
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اگر از 


صفحه : ۳۳۷ 

روی صلاحدید طفل او را مثلا کمتر از دو سال شیر دهند یا زیادتر گناهی نکرده‌اند. 

و ان أَردْم آن سترضموا ولا کم خطاب بپدران است که هر گاه بخواهید دایه برای طفل بگیرید برای اينکه مادر از باب شیر 
نداشتن یا حامله شدن یا پس از طلاق گرفتن بخواهد شوهر کند یا موانع دیگری در کار داشته باشد. 

لاد مجناح علیکم ٍذا ملسم ما یم بالععژوف که در چنین موقعی منعی و حرجی نیست خلاصه راجع باسترضاع از اينکه آیات 
دستورات و احکامی بر میآید: ۱- اولی و بهتر اینکه است که بچه را دو سال تمام شیر داد. 

۲- کفالت و اجرت شیر بچه با پدر است نه با مادر ۳- پدر و مادر راجع بشیر نباید ضرر و صدمه به بچه بزنند و اينکه حکم شاید 
اشاره بآن موقعی است که بین زن و شوهر مشاجره و نزاع واقع گردد بدلیل اينکه بعد از آیات طلاق است و در اينکه میان بطفل 
بیگناه صدمه وارد آورند مثل اينکه مادر از روی غیظ بچه را بیندازد پیش پدر و پدر نیز متکفل تربیت او نشود چنانچه در بسیار 
موقع چنین اتفاق افتاده آن وقت يا طفل را سر راه گذارده و یا از بی‌شیری بمیرد یا ضعیف و رنجور و علیل المزاج میگردد اینکه 
است که در اينکه آیات خداوند نهی بلیغ فرموده که نباید پدر و مادر بطفل ضرر زننده ۴- اگر پدر نباشد برای مخارج استرضاع 
طفل بایستی وارث آن متحمل مخارج طفل گردند. 

۵- اگر پدر خواست طفل را از مادر بگیرد و دایه برای او تهیه نماید گناهی و حرجی بر او نیست در صورتی که آنچه در عرف و 
عادت بایست اجرت شیر را داد بدهد. 

و ائقو له و اعموا نله بما تععلون یر و خودداری کنید از مخالفت حکم اللّه و در تمام امور حکم الهی را مراعات نمائید و 
بدانید که خداوند بآنجه میکنید بینا است. 


صفحه : ۳۳۸ 
و الذینییوَفون منکم و یدرون آزواجا اينکه آیه راجع بزنانی است که شوهرشان وفات نموده‌اند و توفی چیزی را گویند که بالتمام 
گرفته شده باشد و بمناسبت اینکه بمردن جان انسان گرفته میشود گویند فلانی وفات نمود. 

در اینجا «یتوفون» بصیغه مجهول خوانده شده یعنی کسانی که جانشان گرفته شده و در جای دیگر گرفتن جان را نسبت بملکك 
ا توت هت و غر خانی سیک محضی که یهت و در سای یت رفن انا مرف ال وی اش ه وی یا 
دانشمندان گفته‌اند اينکه اختلاف راجع باختلاف مراتب و درجات انسان است که بعضی از افراد بشر آنها مقربین از انبیاء و اولیاء 
میباشند و بنا بر تحقیق انبیاء اولو العزم و نیز اولیاء و خلفاء آنها مقام و مرتبه آنها بالاتر از اینکه است که ملائکه حتی ملک الموت 
که ملک مقرب با رگاه احدیت است مسلط بر آنان گردد و اخذ روح نماید زیرا ممکن نیست دانی مسلط بر عالی گردد و بعضی در 
مرتبه نازل‌ترند ملک الموت قبض روح آنها را نماید و شاید آنها «اصحاب یمین» باشند که خداوند در سوره واقعه ایشان را ستوده 
تعریف نموده و کسانی که باقی ملائکه قبض روح آنها را مینمایند اصحاب شمال باشند یترصن بنفیهن» ره آشهُر و عشراً زنهایی 
که شوهرهای آنان وفات نموده‌اند بایستی صبر کنند و خودداری نمایند از شوهر کردن تا چهار ماه و ده روز. 

قاذا بلغن آجلهُنءفلا مجناح علیکم فیما فعلن-فی آنفیتهن بالمعژوف وقتی که مدت عده سر آمد مانعی نیست در آنچه زنها با خود 
کنند بطور معروف یعنی شوهر کنند و کسی را نمیرسد که مانع آنها گردد از ازدواج. 


بعضی از مفسرین چنین گفته راجع بزن شوهر مرده ملل عالم بر چند دسته بودند 
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صفحه : ۳۳۹ 

قانون بعضی چنین بوده که زن زنده را با شوهر مرده بسوزاننده بعضی زن و شوهر مرده را در قبر دفن مینمودند بعضی منع میکردند 
که دیگر زن شوهر کند مثل نصاری و بعضی تا مدت یک سال بعد از فوت شوهر درست نمیدانستند زن شوهر کند مثل اعراب در 
زمان جاهلیت و بعضی تانه ماه چنانچه در بعضی از ملل راقیه قانونشان همین طور است و بعضی یک مدت بلا معینی را منع 
مینمودند و اينکه قوانینی بود که از روی سلیقه و صلاحدید خود وضع مینمودند نظر به اينکه ازدواج و امتزاج مبنی بر اساس انس و 
الفت و محبت است و محبت لوازمی دارد که مراعات آن لازم است و مراعات الفت و محبت اگر چه مشترکک بین زن و شوهر است 
که اگر چنین مراعاتی لازم باشد بایستی از طرفین انجام گیرد که روی اينکه قاعده شوهری که زنش مرده باشد آن نیز باید مدتی 
برای رعایت انس و محبت خودداری نماید غیر از اينکه مراعات مقام محبت و انس برای زن مناسبتر و لازم‌تر است و شارع اسلام 
اینکه قاعده را تحدید نموده بچهار ماه و ده روز و حکم فرموده که پس از اينکه مدت دیگر زن آزاد است و مختار نفس خود 
میباشد کسی را بر وق تساطی نپست. (تفسپر المیزان) و لاد نا علیکم فیما عوضم بم ین عطلورذ اساء تعریض دز لعت: مقابل 
تصریح آمده گاهی کلام صریحا گفته میشود و گاهی بکنایه و اشاره و امثال اينها اظهار میشود و پس از آنکه حکم طلاق و عده و 
احکام رضاع و شیر دادن را بیان فرموده و اينکه برای زن ممنوع است در حال عده شوهر کند در مقام برآمده که اگر مردی 
خواستگار زنی شد در حالی که عده وی منقضی نشده اگر بکنایه و اشاره بوی بفهماند که خواستگار وی است گناهی نکرده. 
مفسرین گویند تعریض اينکه است که مثلا بگوید خدا بتو جمال و عقل داده و تو زن خوب صالح شایسته‌ای میباشی و من تو را 
دوست دارم بدون اينکه خواستگاری از او نماید و بعضی دیگر گفته‌اند نیز رواست هدیه و تعارفی برای وی فرستد که اینها علامت 


خواستکاری وی باشد. 


صفحه : ۳۴۰ 

آو آَکتمْم فی آشتکم غلم له نکم س یذ کون اینکه آیه در مقام بیان اينکه است که زنی که در عدّه است مادامی که عده وی 
منقضی نگردیده اگر مردی خواستگار او گردد بایستی خودداری نماید از اينکه صریحا اظهار نماید یا باید بکنایه بگوید یا میل خود 
را مخفی دارد تا وقتی که عده وی منقضی گردد. 

و شاید اینکه دستور برای اهمیت اينکه باشد که نباید در عده کسی نزدیک بزن گردد و کلام شهوت آمیز بگوید حتی نبایست 
صریحا خواستگاری او را نماید ممکن است مرد خواستگاری کند و زن قبول نماید و وقتی رضایت طرفین حاصل گردد کانه نکاح 
واقع گردیده زیرا اگر چه بسیاری از فقهاء صیغه خواندن را در عقد نکاح شرط دانسته‌اند لکن در عقد نکاح و همچنین در تمام 
معاملات رضایت طرفین اس اساس صحت معامله است اینکه است که فرموده: 

و لکن لا تواعتدوهنءت 1 آن تَقولوا فا مَعروفا و بایستی با چنین زنهایی که در عده‌اند و عده سری و پنهانی نکنند مثل اینکه 
تعیین مهر نمایند یا تعارف و هدیه فرستند. 

و بین مفسرین در جمله لا تواعذومنء سرا گفتاری است: 

۱- جماعتی گفته‌اند مقصود از وعده سری زنا است که مرد زن را بفریبد که با من آمیزش کن در خفا وقتی عده‌ات سر آمد تو را 
عقد میکنم اینکه بود که خداوند از اینکه عمل نهی فرموده. 

۲-مرد بزن گوید شوهر مکن که تو را بزنی خواهم گرفت. (مجاهد) ۳- مقصود اينکه است که در عده با آنها مخفیانه عقد مبندید 
و بعد از عده آشکار نمائید. (زید بن اسلم) و شاید مقصود اينکه باشد که در حال عده با زن مخفیانه مذاکره زناشویی و قرار داد 
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مهر و غیر آن نکنید بدلیل اینکه وقتی عقد کردن زن در حال عده حرام 


صفحه : ۳۴۱ 
باشد مقامات آن نیز مخصوصا قراردادی که رضایت طرفین تحقق پذیرد روا نیست زیرا چنانچه گفتیم عمده در معاملات خصوصا 
در ازدواج رضایت طرفین است حتی بعضی چنین اظهار میدارند که وقتی رضایت حاصل شد نکاح تحقق پیدا نموده و صیخه 
خواندن کاشف از رضایت طرفین است. 

و لا تعزوا مکاح عتی یب الکتاب أَجلهاینکه آیه نیز تا کید آیات قبل است که مادامی که زن در عده است تصمیم نگیرید 
بر عقد نکاح تا وقتی که مدت عده وی منقضی گردد. 

و نیز آیه تأیید آن است که گفتیم رضایت طرفین و تصمیم آنان مقدمه ازدواج بلکه حقيقت خود ازدواج است و اينکه آیات ارشاد 
باین است که همانطوری که صحیح نیست در عده عقد زناشویی بستن همین طور مقدمات آن از تعیین مهر و عزم و تصمیم بر آن و 
وعده‌های سری و پنهانی و غیر آن نیز روا نیست. 

و تا نله یلم ما فی کم َاحدّرُوه از اينکه نهی و هدید حذر کنید که خدا عالم است بنیات شما و آنچه شما پنهان 
میکنید و نیز از نهی در آیه پیش لا تواعتدُوهٌنءمترا و لا تعموا عقدَهْ الکاح معلوم میشود که نهی در اینجا نهی مولوی است نه نهی 
ارشادی پس همانطوری که عقد کردن در حال عده حرام است خواستگاری که بطور صراحت و قرارداد و لو اينکه مخفیانه باشد 
آن نیز حرام و نارواست. 

و الما نله عفر خلیم»اینکه آیه اخیر نیز تأیید مینماید اینکه گفتیم راجع بوعده‌های سری مادامی که زن در عده است نهی 
مولوی دارد زیرا که آمرزش که در آیه تذ کر میدهد که خداوند آمرزنده و بردبار است آن در جایی صدق می‌کند که گناهی واقع 


شده باشد و بتوبه بخشیده شود. 


صفحه : ۳۴۲ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۲۳۶ تا ۲۴۵] 
اشاره 


لا مناح علیکم زن طلقمالساء ما لم عون آو تفرضوا نف ریض + و توفنعلی القویتع هو علیالققتر ده تداع 
بالععژوف حقا علی المحمنین. (۲۳۶) و ان مین قبل آن توفن»وقد رضم هن فریضة قیصف ما رضم | ۳ 
۱۳ بیده ده الکاح و آن ِِ" قرب للتقوی و لا تزا الْضل کم !له ما تعتلون یز (۲۳۷) حافظوا عّی الضلوات 
و الصّلاه لسطی و قوموا له قنین (۲۳۸) فان خفّم فرجالً آو ژکبانا فاذا یشم فاذکژوا له کما لمکم ما آم تکوئوا تون (۲۳۹) 
و این و نکم و ون آزواجا وی بآزواجهم متاعا ی الکول عیر اخراج نان ترجن,فلاءمجناح علیکم فی ما مَلن فی 
آنشسهنءین مَعزوف و له ری عکیم:(۰ ۳۴۰( 

وتات تتاجپاممژرفعقا ی اکن (۹۳۱) که ین له کم آياهعلکم تون (۲۳۲ الم ی این جوا ین 
دیارهم و هم آاره ماد اتتویت ققال لَهُم ال مُوئوا ‏ تم آحياشم نله لذو قضل علی الثاس و لکن» کر اس لا بش کنون (۲۴۳) و 
تاش سبیل الله و اعلموا آنه له عمیع» علیم:(۲۴۴) من دا الّذی یُقرض اه قرضا وا قضاعفه له آضمافا کثيرة و له یَتبض‌و 


ض 


تصش 
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ضّط و الیه ترجفونء(۲۴۵) 


ثر جمه: 


بااکی نیست بر شما هر گاه زنان خود را طلاق دادید و با آنها تماس 


صفحه : ۳۴۳ 

و نزدیکی ننموده‌اید و نیز مهری برای آنها ثابت ننموده‌اید لکن آنها را بهره‌مند گردانید غنی بقدر استطاعت خود و فقیر نیز بقدر 
استطاعت خود بهره شایسته‌ای که سزاوار است برای نیک و کاران» 

و هر گاه طلاق دهید پیش از آنکه با آنها نزدیکی کرده باشید و برای آنها مهری فرض شده باشد باید نصف مهر را بآنها بدهید 
مگر آنکه خود آن زن یا کسی که اختیار نکاح (مثل پدر یا جدّ) بدست اوست ببخشد و بگذرد و نزدیکتر بتقوی اينکه است که 
ببخشند و بگذرند و فراموش نکنید طریق نیکی بین خودتان را زیرا که خداوند با نچه میکنید بینا است؛ 

باید مواظبت نمائید بر تمام نمازها بالخصوص نماز وسطی و ایستادگی کنید در مقام اطاعت و بندگی خدا و در مقام اطاعت ثابت 
باشید 

پس اگر ترسی در کار باشد بهر طوری که میشر است پیاده یا سواره نماز بجا آرید و وقتی امن شدید پس خدا را یاد کنبد آن 
طوری که بشما آزموده‌ايم چیزی که نمیدانستید» 

و کسانی که از شما مردند و زنهایی از آنها مانده وصیت کنند که یک سال زنها را در خانه نگهداری کنند و آنها را از خانه بیرون 
نکنند و هر گاه خود آنها بیرون رفتند بر شما گناهی نیست در آنچه می کنند بطور متعارف و خدا غالب و درستکار است 

حقءاست برای مردهای با تقوی که هر گاه زنهای خود را طلاق دهند آنها را بهره‌مند کنند» 

اینطور خداوند آیات و قوانین برای شما واضح میگرداند شاید شما تعقل نمائید» 

آیا ندیدی تو کسانی را که از ترس مرگ از شهر و دیار خود بیرون رفتند و آنها هزاران نفر بودند پس خدا بآنها گفت بمیرید 
مردند پس زنده نمود آنها را زیرا که خداوند صاحب فضل و رحمت است بر مردم لکن بیشترین افراد بشر شکر نمیکنند و کفران 
نعمت می‌نمایند» 

ای مومنین جهاد کنید در راه خدا و بدانید خداوند شنوا و دانا است؛ 

کیست که بخدا قرض بدهد قرض یکو پس برای او زیاد کند بچندین برابر و خدا میگیرد (آنچه را انفاق نمائید) و خدا گشایش 


قتکها وه تا کنیا و ان اس 


صفحه : ۳۴۴ 
توضیح آیات 


لا جناح علیکم ان طلقتّمالساء ما لم تعشومن» خطاب بمردها است که برای شما گناهی نیست که زنان خود را طلاق دهید پیش از 
آنکه با آنها نزدیکی کرده باشید. 


مس کنایه از جماع است و اينکه آیه راجع بحکم طلاق است از جهت تعبین مهر و عدم تعیین. 
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آو تفرضوا لهن»فریض و و عون علی الموسع قرو علی الفقتر فده که در جایی که زن را طلاق دادید و مهری برای وی تعیین 
ننمودید و قبل از مقاربت و نزدیکی او را طلاق دادید بایستی وی را بهره‌مند گردانید اینکه است که فرموده و معُمُنءعلی الموسع. 
قرو علی لمیر در که در چنین موردی هر کس بقدر وسع و استطاعت بطور متعارف عرفی بهره‌ای برای زن تعیین نماید. 

عمّا علی المحیتنین بعضی از مفسرین گفته‌اند بقرینه اینکه حق را تخصیص بنیک و کاران میدهد استحباب استفاده میشود و معلوم 
میشود اینکه حکم قطعی و بتی نیست بلکه لازمه نیک و کاری و احسان اينکه است که و لو اينکه با زن لمسی و مقاربتی واقع نشده و 
نیز مهری تعیین نکرده همین قدر که نکاحی واقع گردیده در مورد طلاق هر کسی بقدر استطاعت خود بایستی احسانی در باره زن 
نکن 


اش 


و نیز چنانچه تفسیر شده نفی جناح اشاره بعدم التزام مهر است پس باین دو قرینه که در اول آیه نفی حرج نموده در مورد اينکه قسم 
از طلاق که مهری تعیین نشده و نیز مقاربتی واقع نگردیده و در آخر آیه حق را اختصاص بنیک و کاران داده معلوم میشود در اينکه 
قسم از طلاق الزامی بر مرد نیست که حتما احسانی در باره زن نماید آری لازمه نیک و کاری اينکه است که در اینکه مورد هر کسی 
بقدر استطاعت احسانی در باره زن بکند 


صفحه : ۳۴۵ 

که رفع دلخوری او بشود و نیز توهینی که در اينکه زمینه بوی شده جبران گردد. 

و ان طقبفوُهین قبل آن تمشومن»و قد فرضئم لَهُن*فریضَة بیان قسم دیگری است از طلاق که هر گاه مرد زن خود را طلاق دهد 
قبل از آنکه با وی مقاربت و نزدیکی نموده در صورتی که مهری برای وی تعیین شده. 

فنصف ما فرضمّم لا آن یعون آو فا الذی پیده عقَءٌ الاح که هر گاه مردی زن خود را طلاق دهد پس از آنکه مهری برای وی 
مقرر نموده لکن هنوز مقاربت و جماعی نشده بایستی نصف مهر را بدهد و ظاهرا اینکه حکم مولوی است که نصف مهر واجب 
میشود بگردن مرد بدلیل اينکه چنانچه از آیه بر میآید اينکه دین ثابت است مگر در صورتی که زن یا اولیای او مثل پدر یا جد در 
صورتی که زن صغیره باشد نصف مهر را ببخشند. 

و آن توا قرب لُفوی و لا نوا لقضل بتکم و گذشتن از مهر نزدیکتر بتفوی است و مناسب با گذشتن و فضیلت انسانی است 
که اشعاضی با ری ستفان اعتای ما قارقد ور ظر آبان فصایل ووتايی استا که ات گفربرد. گلفتن از نیت 
نزدیکتر است بتقوی و از شئونات فضائل انسانی بشمار میرود. 

و شاید در اينکه در اینجا فضیلت در گذشت نصف مهر است وجه عقلایی آن اينکه باشد که در جایی که مرد از زن استمتاعی 
نبرده و حظوظ نفسانی عاید وی نگردیده مالی که از وی گرفته میشود البته از روی طیب نفس و رضایت خاطر نیست و در واقع 
دادن بلاعوض است اينکه است که با اينکه بحسب قرارداد و نیز برای آن توهینی که قهرا در اينکه عمل بزن وارد میگردد بایستی 
جبران شود و نصف مهر داده شود لکن طریق فضل و احسان اينکه است که زن بگذرد و شوهر را تبرئه نماید. 

خلا.صه طلاق قبل از جماع راجع بادای مهر دو قسم تصور دارد و بعد از جماع نیز دو قسم فرض میشود و مجموعش چهار صورت 
ادا مي‌کند: 


صفحه : ۳۴۶ 
۱- مرد زن خود را طلاق می‌دهد بدون اينکه مهری برای وی قرارداد کرده باشد و بدون اينکه جماعی واقع شده باشد در اینصورت 


بطور وجوب و لزوم چیزی بگردن او نیست لکن مستحب.و نیکو است که هر کسی بقدر استطاعت و بطور متعارف احسانی در باره 


۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 
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زنش بکند و دلیل آن همان آیه لا مجناح علیکم |ٍن طلقملْاء تا آخر آیه ۲- طلاق واقع گردد قبل از جماع لکن قبلا مهری تعیین 
شده باشد در اینصورت بطور لزوم و وجوب بایستی شوهر نصف مهر را بپردازد و دلیل آن آیه و ان تون ین قبل آن تمشوهن» 
و قد رضم هُنءفُریضه فنصف ما فرضتّم مگر اینکه خودش یا اولیای وی ببخشند. 

۳- اینکه طلاق واقع گردد بعد از تعیین مهر و مقاربت و جماع نیز شده باشد که در اینصورت بطور لزوم و وجوب بایستی شوهر 
تمام مهر را بپردازد مگر در طلاق خلعی که زن مهر یا چیز دیگری بشوهر میدهد و وی را راضی می‌کند و طلاق می گیرد. 

۴- طلاق واقع گردد بعد از جماع بدون اينکه قبلا مهری مقرر شده باشد حکم اينکه قسم را چنانچه بعضی از مفسرین گفته‌اند از 
مفهوم همان آیه اول لا جناح عَلیکم تا آخر توان استخراج نمود زیرا که منطوق آیه عدم جناح را مقتید نموده بدو چیز یکی جماع 
واقع نشدن و دیگر عدم تعیین مهر وقتی اینطور شد در طلاق دادن حرجی و کلفتی برای شوهر نیست و بطور لزوم و وجوب چیزی 
بر او نیست مگر اينکه احسانی در باره زن نماید. لکن مفهوم آیه دو شق پیدا می کند یکی آنجایی که طلاق بدهد بعد از جماع 
بدون تعبین مهر و دیگر طلاق بدهد بعد از تعیین مهر بدون اينکه جماعی واقع شده باشد که از مفهوم آیه بر می‌آید که در اينکه دو 
صورت برای مرد حرج و کلفتی هست که بایستی مهر بدهد قسم دوم همان بود که بایستی نصف مهر را بدهد مگر اينکه بخشوده 
شود لکن قسم اول که طلاق دهد بعد از وقوع جماع بدون اینکه مهری قرارداد شده باشد و لو اینکه مقدار مهر در آیه تصریح نشده 


لکن از مفهوم آیه توان استفاده نمود که برای مرد حرج هست و بایستی مهر بدهد و بادلّه دیگری میشود استظهار نمود 


صفحه : ۳۴۷ 

که در اینکه صورت بایستی مرد مهر المثل بدهد. 

خلاصه بعد از آنکه بعقد نکاحی ازدواج تحقّق پذیرفت و جماع نیز واقع گردید در مورد طلاق و لو اينکه ذکری از مهر نشده باشد 
بمفهوم همان آیه لا جناح توان ثابت نمود که شوهر بایستی مهر المثل بزن بدهد. 

حافظوا علی الَلوات و الصلاة الوسطی و فوموا له انتین» حافظوا حفظ در لغت بمعنی ضبط مقابل فراموشی و وسطی بمعنی وسط 
است و چیزی را وسط گویند که بین دو چیز یا بین چیزهایی واقع گردد بطوری که طرفین آن مساوی باشند و قومُوا مداومت نمودن 
بر چیزی را قنوت و قوام گویند. 

پس از آنکه راجع بازدواج و مهر و طلاق و احکام زناشویی که راجع بقانون مدنی و جامعه بشری و از امور طبیعی و دنیوی بشمار 
میرود دستوراتی فرموده و قوانینی تأسیس نموده که جامعه بشری تنظیم گردد شروع مینماید بآنچه روح انسانی بآن تکمیل میگردد و 
آن مقام عبودیّت و بند گی است که بالاترین آنها نماز است و اينکه تأکید فرموده بنماز شاید سرّش اینکه باشد که مبادا امور دنیوی 
و طبیعی که مهم آنها همان امر ازدواج است شما را از یاد خدا غافل گرداند اينکه است که امر میفرماید بر حفظ تمامی نمازهای 
پنجگانه و بالخصوص نمازی که در وسط نمازهای پنجگانه واقع است و فومُوا له قنتین امر بمداومت و استقامت و ایستادگی و 
پایداری بر تمام نمازها است که جذا بایستی مراعات نمازها را بنماید. 

در اینکه مبارک آیه راجع بنماز که از اهم عبادات بشمار میرود دستوراتی داده شده: 

۱- ضبط و محافظت نمائید بر تمام نمازها را که با جمیع آداب و شرائط از مقدمات و آنچه در صحت نماز مقرّر نموده و آنچه 
راجع بامور باطنی نماز و شرط قبولی از حضور قلب که در واقع روح و حقیقت نماز است و تقوی که بدون آن هیچ عملی بمرتبه 
قبول نمیرسد چنانچه فرموده نما یلاله ین لین واقع گردد. 


صفحه : ۳۴۸ 
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۲- تأکید زائدی فرموده راجع بنماز وسطی که مداومت کنید بر نمازها و مداومت نمائید بر نماز وسطی که اینطور تأکید اهمیت 
نماز را نشان میدهد. 

۳- امر مینماید بقیام و استقامت که راجع بنماز علاوه بر اينکه بایستی نمازها را حفظ و ضبط کنید با تمام آداب و شرائط انجام گیرد 
بایستی با متانت و استقامت در مقام عبادت و بندگی خالق متعال ایستادگی نمائید و از روی فرمان‌بری عمل نمائید و بطریق بند گی 
گردن نهید. 

و در اينکه مقصود از نماز وسطی که تأ کید زیادتری در باره آن شده کدامیکک از نمازهای پنجگانه است بین مفسرین گفتاری است 
و در هر یک از نمازها قولی دارد و اختلاف اقوال ناشی از اختلاف روایات است. 

و شاید اینکه تعیین نشده که مقصود از نماز وسطی کدامیک از نمازها است و روایات نیز در باره آن مختلف رسیده حکمت آن 
اینکه باشد که بایستی نمازها را مواظبت نمود چنانچه شب قدر نیز تعیین نشده که چه شبی است برای اينکه در تمام شبها عبادت 
شود و ساعت استجابت دعا در شب و روز جمعه معین نشده برای اينکه در تمام ساعات جمعه دعا بشود و نیز اسم اعظم الهی از بین 
اسماء اه معین نیست که کدامیکک از اسماء است برای اينکه خدا را بتمام اسماء خوانده شود و ساعت مرگ معین نشده برای اينکه 
همیشه منتظر مرگ باشند. 

و ممکن است گفته شود چون نماز وسطی بر تمام نمازها صادق آید و هر یک بلحاظی میشود موصوف بوسطی گردد پس باین 
لحاظ عطف صلاهٌ وسطی بر صلوات از باب تأ کید باشد که معنی آیه چنین شود محافظت کنید و بپای دارید نمازهای پنجگانه را و 
محافظت نمائید هر یک از آنها را که وسط نمازهایند نه اینکه خصوصیت زائدی در یک کدام از آنها باشد و اينکه احتمال اگر چه 
باعتبار ظاهر لفظ بعید بنظر می‌آید لکن باعتبار معنی و اينکه وسطی بر هر یک از نمازها صادق میاید و تخصیص بیکی از آنها 
تخصیص بلامخصص و ترجیح بلا مرجح است ظاهرا چندان اشکالی ندارد زیرا که ذ کر خاص بعد از عام در کلام عرب بسیار دیده 
شده که برای تأ کید آرند. 


صفحه : ۳۴۹ 

خلا.صه بنا بر اينکه مقصود از نماز وسطی یکی از نمازهای پنجگانه باشد نه تمام آن از مفسرین گفتاری نقل شده که در کتب 
تفاسیر ضبط نموده‌اند. 

۱- نماز صبح است نظر به اينکه از موقع طلوع فجر صادق تا بر آمدن آفتاب که موقع نماز صبح است وسط بین شب و روز بشمار 
میرود نه کاملا از شب محسوب میگردد نه از روز لهذا نماز صبح متصف گردیده بنماز وسطی و طرفداران اينکه قول از حضرت 
امیر المزمنین علیه السلام در اينکه خصوص روایتی نقل میکنند و نیز بعضی از صحابه همان قول بنماز صبح را ترجیح داده‌اند و فخر 
رازی در تفسیر کبیر ده دلیل اقامه نموده برای اثبات اينکه مقصود از نماز وسطی نماز صبح است. 

و عمده چیزی که میتوان باآن ترجیح داد که مقصود از نماز وسطی نماز صبح است اینکه است که نظر بان حدیث معروف افضل 
الاعمال احمزها» که بهترین اعمال مشکلترین آنها است و نماز صبح و لو اینکه از حیث عدد رکعات کمتر از باقی نمازها بشمار 
میرود لکن مشقت آن نسبتا زیادتر است زیرا در تابستان چون شبها کوتاه است از خواب برخاستن برای نماز صبح قدری مشقت 
دارد و در زمستان صبح که هوا سردتر است از رختخواب گرم برخاستن و با آب سرد که غالبا آب گرم در آن وقت مهیا نیست 
وضو گرفتن مشکلتر است پس باین لحاظ ممکن است گفته شود مقصود از نماز وسطی که تا کید زیادتری در باره آن شده نماز 
صبح است که مبادا اشخاص تنبل تن‌پرور نماز صبح را ترک نمایند و نیز از ثلث آخر شب تا بر آمدن آفتاب بهترین موقعی است 
برای عبادت و مناجات با قاضی الحاجات و حمد و ستایش نمودن آن فرد بی‌همتا زیرا در اينکه وقت نسبتا موهومات کمتر و تراکم 
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خیالات نفسانی که سد بزرگی و پرده غلیظی است بین انسان و معبود خود قدری ضعیف میگردد و شاید روح ملکوتی در اینکه 
ساعت اندازه‌ای از اسارت نفس بهیمی خلاص گردد پس باین جهات میتوان ترجیح داد که مقصود از نماز وسطی نماز صبح است. 
۲- نماز وسطی نماز ظهر است زیرا که هم وسط روز واقع است و هم بین نماز صبح و عصر که اول روز و آخر روز است قرار 
گرفته و طرفداران اينکه قول جماعت بسیاری 


صفحه : ۳۵۰ 

از صحابه‌اند و گویند ابو حنیفه نیز همین قول را اختیار نموده و حدیثی از رسول اللّه صلی اه علیه و آله و سلم نقل میکنند که 
فرموده باشد نماز وسطی نماز ظهر است و نیز از حضرت باقر و صادق (ع) نقل میکنند که مقصود از نماز وسطی نماز ظهر است و 
فخر رازی برای اثبات اینکه قول نه دلیل اقامه نموده. 

۳- مقصود از نماز وسطی نماز عصر است که وسط بین نماز ظهر و نماز مغرب است و گویند سیوطی در درّ المنثور پنجاه و چند 
عدد روایت در اینکه خصوص ذکر نموده و نظر بکثرت روایات طرفداران اینکه قول بسیارند. 

در تفسیر قمی چنین گفته پدر من از نضر بن سوید و او از این سنان و او از ابا عبد اللّه علیه السلام روایت میکند که حضرتش آیه را 
اتتطور قراتت تمودفافظراعلی الشبلوات و الضیااه ال شطی و لاه العضر) فوله تعالی فرقوا لله فان ددعت فواظیت کنیل شوه را 
در نماز که چیزی شما را از نماز باز ندارد و مشغول ننماید. 

۴- نماز وسطی نماز مغرب است نظر به اينکه نماز مغرب از جهت زمان وسط بین بیاض روز و سواد شب است و از حیث رکعات 
نیز وسط بین نمازهای چهار رکعتی و دو رکعتی صبح است و نیز در سفر قصر نمیشود و مرجحات دیگری نیز گفته‌اند. 

۵- جماعتی چنین معتقدند که مقصود از نماز وسطی نماز عشاء است که وسط بین نماز مغرب و نماز صبح است و از خصوصیتی 
که برای نماز عشاء است اینکه است که اگر کسی بعد از نماز مغرب خوابش برد تا وقتی که نماز عشاء قضا شد بایستی فردای آن 
شب را روزه بدارده و مفسرین برای هر یک از اينکه گفتارها ادله بسیاری آورده‌اند و چون بنای ما بر اختصار است بناچار از تفصیل 
آن خودداری مينمائيم. 

لکن چنین بنظر اينکه قاصر میرسد که امر بمحافظت نماز وسطی بعد از امر بمحافظت تمام نمازها شاید رمزی باشد در کلام له و 
چنانچه گفتیم غرض تأکید در تمام نمازهای پنجگانه باشد زیرا نه از آیه خصوصیتی نسبت بیکی برمیآید و نه از سنت روایت 
معتبری که نتوان مطمئن بآن شد ثابت گردید و ادله متعارضند وقتی ادله با هم تعارض نمودند ساقط میگرداند یعنی از اعتبار 


می‌افتند و چون وسطی بر 


1 
تمام نمازها صادق میآید پس بهتر اينکه است که حمل بر تأکید نمائیم که اول بطور جمع امر بمحافظت نمازها نموده و بعد نسبت 
بهر یک یک تأکید مینماید در محافظت و ذکر خاص بعد از عام در کلام عرب و عجم بلکه در تمام لغات معمول است (و له 

العالم باسرار کلامه). 
فان خفتّم فرجالا آو بان پس از تأکید در امر نماز و محافظت بر آن در مقام پیان اینکه است که نماز در هیچ حالی ساقط نمیگردد 
و اينکه نیز اشاره باهمیت نماز است که در حال خوف خواه در میدان نبرد و جنگ باشد یا وقتی که دشمن در عقب در آید یا 
خوف از دزد و غیر اینها هر چه خوفآور باشد و نتوان بطور امنیت با آداب و شرائط اقدام بنماز نمود ایستاده پا در حال راه رفتن یا 


سواره در موقع تاخت و تاز مثلا در هر حال بایستی اقدام بنماز نمود و در هیچ موقعی ترک نماز روا نیست. 


۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۱ از ۱۳۷۲ 
و برای خاثف 
و گفته نماز وف سه قسم است قال ال تعلی و ٍذا کنت فیهم مت هم اسلا تم نامهم تعک و لأذوا آسلتهم فاذا 
وا قلیکوثوا ین ورانکم و لت طائفه ار وا لوا ععکهه و ید وا حدرهم و سلحتهُم: ۵ ) سوره نساء آیه ۱ ۱۰ . و 
یک نوع از صلاهٌ خوف است که در اينکه آیه تذ کر داده. 

قسم دوم از نماز خوف اينکه است که در سفر اگر از دزد یا درنده بترسد بایستی رو بقبله بایستد و افتتاح نماز نماید و بهمان راه و 
طریقی که میرفته برود وقتی از قرائت فارغ 

(۱) خداوند به پیمبر خود چنین دستور میدهد (در موقع جنگ) وقتی تو در میان سپاه اسلام باشی و بر آنان نماز بپای داری باید با 
تو سپاهی مسلح (برای حفاظت قشون اسلام) بپا بایستند و با تو نماز بخوانند و چون سجده نماز بجای آرند اينکه سپاه قشون برای 
محافظت بروند و آنهایی که نماز نخوانده‌اند در نماز آیند با لباس جنگگ. 


مت ۳۵۷۰ 

شید و خراست سخاده کفناگر قذرت دارد باز رو رد شلد اند و اگر فدرت تلارد هانطروی که مرود ترعته اند ها کر 
سواره باشد بایماء و اشاره بسر رکوع و سجود نماید قسم سوم در میدان جنگ و نبرد با دشمن اگر توانست پیاده شود و نماز بخواند 
برای هر رکعتی یک تکبیر بگوید و حضرت امیر علیه السلام در جنگ صفین پنج نماز بهمین طور بجای آورد که برای هر رکعتی 
یک تکبیر گفت. «پایان» و از تفسیر عیاشی از صادق آل محتد صلی الله علیه و آله و سلم چنین روایت میکنند که فرموده: 

فان خفتّم فرجالا آو رکباناً وقتی بترسد از درنده یا دزد تکبیر بگوید و ایماء کند یعنی رکوع و سجود را باشاره اداء کند. 

و از فقیه از صادق آل محترد صلی الله علیه و آله و سلم چنین روایت میکنند که «هر گاه جای خوفناکی باشید و از دزد یا سبع 
بترسید بر همان م رکوب نماز فریضه بجای آرید» و راجع بنماز خوف و اقسام آن روایات بسیار رسیده و محل بحث آن کتب اخبار 


: 

ذکژوا له کما علْکم ما آم تکوتوا تون پس از آنکه از دشمن مطمئن گشتبد خدا را یاد کنید آن طوری که خداوند بتوسط 
رسول اکرم خود صلی اللّه علیه و آله و سلم بشما آزموده. 

شاید اشاره باین باشد که در عبادت و ذکر خداوند بسلیقه و صلاحدید خود یا دیگران نباید عمل کنید بلکه بایستی اعمال شما 
مطابق تعلیم رسول و تعلیمات قرآنی باشد اگر غیر از اینکه شد بدعت و نارواست و از عبادات محسوب نمی گردد و عبودیت آور 
نمیباشد زیرا مقام عبودیت وقتی تحقق می‌پذیرد که عمل بامر مولا و دستورات وی انجام گیرد مطیع هر کس شدی بنده او گشته‌ای 
اگر بدلخواه خود عمل کنی بنده هوای نفس خودی اگر مطیع شیطان شدی بنده آنی اگر مطیع رحمان شدی عمل تو در پیشگاه 
قدس احدی ارزش پیدا میکند و بمقام بندگی و عبودیت مفتخر میگردی. 


صفحه : ۳۵۳ 

لین ون ینکم و یدرون آزواجاًوَصيّة لأٌزواجهم معا ّی الحول جماعتی از قراء وی بضقه قرائت نموده‌اند و باقی بفتحه. 
یعنی کسی که نزدیک بمردنش رسیده و زنهایی دارد بایستی وصتت کند که یک سال ورثه از آنان نگاهداری کنند و آنها را 
ی ی ی ی 

یر احراج فان تحزجن- فلا جناح علیکم فی ما نُعلن.فی آنیتهنکین مَعژوف بایستی ورثه آنان را بیرون نکنند لکن اگر آنها باختیر 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۱۲ از ۱۳۷۲ 


خود بیرون رفتند برای شما مردها گناهی و حرجی نیست در آنچه زنها نسبت بخود میکنند از آنچه معمول و متعارف است که بعد 
از منقضی شدن علّه بخواهند شوهر کنند. 

و در اینکه مقصود از فلا خناحدر آیه چیست از مفسرین گفتاری نقل شده: 

۱- بعضی گفته‌اند در صورتی که باختیار خود بیرون رفتند بر شما گناهی نیست در اينکه نفقه را قطع نمائید. 

۲- واجب است برای زنی که شوهرش مرده یک سال در خانه شوهر بماند و اگر زودتر خودش بیرون رفت حق اقامه‌اش باطل 
میگردد. (حسن و سدی) ۳- گناهی نیست برای شما در اينکه منع نکنید آنها را از بیرون رفتن زیرا یک سال در خانه شوهر ماندن 
برای زن واجب نیست بلکه مستحب است. (جبائی) ۴- گناهی نیست هر گاه بعد از عده شوهر کنند (من معروف) یعنی طلب نکاح 
لکن از ظاهر آیه همان قول اوّل متبادر بذهن می‌گردد که اگر زن در خانه شوهر ماند برای ورثه واجب باشد نگاهداری او و اگر 
خودش باختیار خود بیرون رفت و شوهر کرد یا نخواست در خانه شوهر بماند برای ورثه چیزی نیست. 

و الله زیر عکیم» خداوند غالب و درستکار است که آنچه حکم کند مطابق حکمت و منطق و 


صفحه : ۳۵۴ 
صلاحد ید جامعه بشری است. 

و اتفاقی بین علمای فقه است که اينکه آیه نسخ شده و از ابا عبد له علیه السلام است اول اسلام چنین بود که وقتی مردی میمرد 
ورثه وی تا یک سال زنهای او را نگاه میداشتند و از اصل مال مخارج آنان را میدادند پس از یک سال آنها را از خانه بیرون 
ره ویر که ارم میت ره ور ی دا زج 
کند و در روایت دیگر فرموده اينکه آیه نسخ شده بایه ؛ یترصن بآنشیتهن»آربعة آشهُر و عشراً يا نسخ شده بایه میراث (مجمع الیان) 
از ظاهر گفتار مفسرین چنین بر میآید که حکم اینکه آیه بکلی بایه عده متوفی عنها زوجها و بایه میراث نسخ شده لکن ممکن 
است گفته شود اگر اجماعی بر خلاف نباشد اينکه آیه را با آن آیاتی که راجع بارث و عده رسیده با هم جمع نمود به اینکه طور 
که آنها را حمل بر وجوب نمود و اينکه آیه را حمل بر استحباب یعنی اينکه وصیت کردن نیکو است چنانچه بعضی گفته‌اند. 

و نیز اخراج ننمودن وارث زن را از خانه شوهر بعد از وفات او حمل بر استحباب نمود بدلیل آنکه حکم را معلتی گردانیده بر ميل و 
اراده زن که اگر خواست و ماند و از خانه شوهر بیرون نرفت روا نیست که تا بکک سال ورثه او را از خانه ببرون کنند بلکه سزاوار 
است که بطور معروف از وی پذیرایی نمایند و اگر بیرون رفت دیگر بر آنها حرجی نیست و بایستی نصیب او را از مال شوهر 
بدهنك. 

و لطلقات تاج بالمَعژوف ما ی العّقین» ممکن است آیه راجع بتمام اقسام طلاق باشد چنانچه بعضی از مفسرین گفته‌اند. لکن 
ظاهرا بقرینه متاع در آیه مقصود از مطلقات آن قسم از طلاقی است که قبلا نه جماع واقع شده باشد و نه مهری برای زن تعیین گشته 
که آیه کید همان آیه باشد که فرموده لا مجناح علیکم ان طلَمااء ما م تملومن» آو تفرضُوا هن فرص تا آخره که بایستی 


مرد بقدر استطاعت و بقسم متعارف مقداری از مال خود 
صفحه : ۳۵۵ 
زن را بهره‌مند گرداند و اندکک مالی که از آن بهره برده میشود آن را متاع گویند و بقرینه قوله تعالی فا علی امین اگر چه 


بعضی از مفسرین گفته‌اند دلالت بر استحباب دارد که متقین باقتضای تقوی در اينکه زمینه حقی بر خود قائلند لکن بقرینه کلمه حقا 
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که دلالت بر الزام دارد و در آخر هر دو آیه ذکر شده ظهور در وجوب دارد و ممکن است اختصاص دادن بمتقین برای اینکه باشد 
که تقوی مانع می‌شود که آدم متقی ترکث امر واجب بنماید اگر چه در آن آیه پیش که فرموده عّا ی اللقحیتنین, چنانچه استظهار 
نمودیم با نفی جناح که در اینکه قسم از طلاق عنوان فرموده اشعار باستحباب داشت زیرا که معنی آیه چنین میشود که اینجا 
موقعیت دارد برای احسان بدون اينکه الزامی و حرجی در کار باشد لکن وقتی اينکه آیه را با آیه فلا مجناح علیکم بنا بر اینکه اینکه 
آیه تأکید همان آیه باشد با هم جمع کنیم نظر بتأکیدی که از آن فهمیده میشود مشعر بوجوب است نه استحباب یعنی در اينکه قسم 
از طلاق که نه مهری معین شده باشد و نه جماعی واقع شده واجب است مرد بقدر استطاعت چیزی به زن بدهد. 
کذلک ی« له لکم آباته کم تعقلون اینکه چنین خداوند بیان میکند آیات خود را شاید شما تعقل کنید و تفکر نماتید ظاهرا 
تقضود از آیات درراینجا آبات قرآلی است که تاسیس اعکام می‌شماید تعلکم تففلونها گر شا عقل و فکز عود را بکار باندازید و 
در آیات و تعلیمات قرآنی و نوامیس الهی تفکر و تدبر نمائید میفهمید که قوانین و دستورات دین اسلام بالاترین معجزه و کرامتی 
است برای حقانیت آن زیرا که تمام دستورات دین محمدی صلی الله علیه و آله و سلم مطابق عقل و منطق است. 
آری بالاترین نعمتی که خداوند بانسان کرامت نموده همان قوه عقل و فکر است که اختصاص بانسان دارد و همان قوه تمیزی است 
که راجع بعلوم و معارف حت و باطل را از هم تمیز میدهد و راجع بعملیات ضار و نافع خیر و شر را میشناسد و باعتباری آن را (عقل 
نظری و عقل عملی) گویند. 
تعقل و تفکر رهبر نجات و کلید سعادت است کسی بمقام و رتبه‌ای نخواهد رسید 


صفحه : ۳۵۶ 

مگر از پرتو تفکر و تدبر ایمان تقلیدی کسی را بسعادت و فضیلت نمیرساند کسی از پرتگاه بیخردی و جهالت بشاهراه هدایت 
رهسپار میگردد که اینکه قوه خداداد خود را بکار اندازد. 

و چه بسیار در کتاب کریم و قرآن مجید بالفاظ مختلف تأکید فرموده که تفکر کنید و در خلقت آسمان و زمین و باقی مخلوقات 
تدبر نمائید آنجا که گفته. 

بیتیژوا فی الکرض کون هم لوب بعقلون بها آو آذان بُستمونبها قَانها لا تعمی البصاز و لکن تعمی لوب ای فی 
السَدُور سوره حج آیه ۴۲ و در حدیث وقتی از معصوم سوال از عقل میشود در پاسخ میفرماید 

«العقل ما عبد به الرحمن و اکتسب به الجنان» 

یعنی از روی عقل و تدبر در آیات الهی نظر کنید پس از شناسایی در مقام عمل برائید و کسب فضیلت کنید. 

لم تر ای این جوا من دیارهم و مُم وفع الموت گاهی دیدن بچشم را رژیت گویند و گاهی دیدن بچشم دل را که 
آن را بصیرت نامند رژیت گویند و اعتقاد جزمی را نیز گاهی بر آن اطلاق رژیت کنند لم تر همزه استفهام انکاری است لوف 
جمع الف است خطاب به پیغمبر است آیا ندیدی یعنی میدانی کسانی که چندین هزار نفر بودند و از ترس مرگ از شهر و دیار 
خود بیرون رفتند و خداوند بامر تکوینی حکم موت آنها را صادر نمود و تمام آنها مردند پس از آن زنده گردانید آنها را. 

پس از آیات احکام از آداب حج و روزه و نماز و بیان حرمت خمر و بیان احکام ازدواج و طلاق و عده و مهر و ارضاع و غیر اینها 
در مقام تهدید بر آمده و برای اظهار قدرت و استیلاء خود حکایت اشخاصی را مینماید که اینها از ترس مردن فرار کردند و گمان 
کردند توانند از حکم خدا یعنی مرگ فرار کنند که کسی گمان نکند بتواند از احکام الهی سر بپیچد و مخالفت نماید و اینکه 
می‌بينيم بسیاری از مردم شب و روز در نافرمانی و مخالفت بسر میبرند و آسیبی بآنها نمیرسد البته اينکه مهلت مصالح چندی در بر 
دارد که مربی عالم و حکیم علی الاطلاق عالم بر اوست. 
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صفحه : ۳۵۷ 

در اينکه آیا اينکه الوف از مردم که از مرگ فرار کردند و بامر خدا مردند چه کسانی بودند و شهر آنها کجا بود و بچه گناهی 
گرفتار مرگ شدند و پس از آن بچه سبب زنده شدند و حکمت در زنده شدن آنها چه بود راجع باین مقالات بین مفسرین گفتار 
بسیاری است که هر یک طوری بیان کرده‌اند و در اخبار و احادیث از معصومین نیز باختلاف روایت شده در تفسیر قمی است که 
وقتی در شام مرض طاعون بسیار شد پس جماعت بسیاری از ترس مردن از شام بیرون رفتند در بیابانی و تمامی آنها در یک شب 
مردند و مرده‌های آنها ماند تا وقتی که استخوانهایشان پدید گردید و راهگذران بپای خود استخوانها را از توی راه عقب میزدند 
پس از آن خداوند آنها را زنده نمود و مدتهای مدیدی زند گانی کردند تا وقتی که بم رگ طبیعی مردند. 

و از کتاب احتجاج از صادق آل محمّرد صلی الله علیه و آله و سلم در معنی آیه چنین روایت میکنند که فرمود خداوند زنده 
گردانید طائفه بسیاری را که از طاعون فرار نمودند پس خداوند امر کرد بمردن آنها و آنها مردند و مدت زمانی بدن آنها ماند تا 
وقتی که استخوان آنها پوشیده گردید و بندهای بدن آنها از هم جدا شد و خاک گشتند پس خداوند آنها را زنده گردانید در وقتی 
که خواست بدعای پیمبری که نام او حزقیل بود که او دعاء کرد و اجزاء بدن آنان جمع گردید و ارواح آنها برگشت با بدان آنها 
بهمان هیئتی که اول بودند و هیچ یک از آنها باقی نماند مگر اينکه زنده گردید و مدتهای مدیدی زند گانی نمودند. 

و روایات دیگری بهمین مضامین در کافی و غیر آن رسیده و اگر بخواهيم گفتار مفسرین را راجع باين آیه تذ کر دهیم سخن 
طولانی میگردد و چندان فائده‌ای در گفتار آنها بنظر نمی آید. 

فقال هم الله موتوا مه حامم نله تذو فضل علی لاس خلاصه در اینکه مبارک آیه و بیان اينکه حکایت اسراری و رموزی 
نهفته چنانچه تمامی قصص و حکایات قرآنی چنین است. 

اول آیه تهدید و انذار است و بیان اینکه انسان در هر کجای عالم باشد از 


صفحه : ۳۵۸ 

حیطه اقتدار او خارج نیست و تقدیرات الهی در باره وی نافذ است و چون بعد از آیات احکام و نوامیس الهی است شاید اشاره دارد 
به اینکه همانطوری که نمیتوان از تحت اقتدار او خارج گردید هر کجا روی ملک او و تمام اجزاء موجودات زیر فرمان اویند 
همانطور نمیتوان از تحت فرمان او خارج گردید که هر کس از فرمان او سرپیچید بزودی در قهر و غلبه او واقع میگردد و آخر آیه 
وعده و رجاء و امیدواری است اول وعید است آخر وعده اول را میترساند از عذاب دنیوی بمرگ بیموقع و هلاکت. آخر امیدوار 
میگرداند بحیات و زند گانی قانون قرآن اینطور است که هر جا وعده بثواب دهد در عقب وعید و تهدید بعذاب میدهد و بعکس هر 
جا تهدید بعذاب نماید در پس آن امیدوار میگرداند بثواب و رحمت. 

و اتطور بیان اشاره باین است که انسان باستی همیشه بین وف و رام باشد در حدیتی از ضادق آل بجد صلی الله علیه و آله و 
سلم رسیده که از پدر بزر گوار خود چنین نقل مینماید که فرموده «هیچ بنده مومنی نیست مگر آنکه در قلب او دو نور موجود است 
نور خوف و نور رجاء اگر با هم موازنه کنند (یعنی اگر با هم بسنجند) ذره‌ای با هم تفاوت ندارند. 

آری خوف و رجاء دو اصل بزرگک و دو شرط مهم از اصول اخلاقی و ایمانی بشمار میرود و تساوی آنها عبارت از اعتدال و حد 
وسط ما بين یأس از کرم خداوندی و غرور نفسانی برحمت ایزدی پدید میگردد تساوی بین خوف و رجاء و اعتدال آن یک شرط 
اساسی از اصول دیانت و اول قدم راه سعادت و پیش قراول قافله راه روان بسوی خدا میباشد. 


و ممکن نیست کسی بتواند قدم در راه سعادت و فضیلت گذارد مگر از پرتو خوف و رجاء زیرا ابتداء قوای سبعی و بهیمی در انسان 
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غالب و مستولی است اگر نبود تازیانه خوف از عذاب و نوید رحمت و امیدواری بثواب ممکن نبود اینکه نفس سر کش طاغی یاغی 
رام گردد و بار اطاعت بر گردن نهد و مادامی که انسان گرفتار هوی و هوس و مبتلا بهزار گونه آرزو و آمال است چگونه تواند 
توجه نماید بعالم اله و از انوار فیض او استمداد طلبد اینکه است که خداوند در بسیاری از آیات قرآنی وعده و تهدید بعذاب و نوید 


بمغفرت و واب را مقابل هم انداخته که نه مأْیوس باشیم 


صفحه : ۳۵۹ 

از کرم خداوندی و نه بغرور نفس و امید رحمت دست از عمل برداریم. 

و سر دیگری که از اينکه آیه بنظر میرسد اينکه است که از اينکه حکایت بما بفهماند زنده شدن در قیامت واقع است همان طوری 
که اينکه جماعت بسیار پس از مردن و پراکنده شدن اجزاء بدن زنده شدند اینطور خداوند اجزاء خاک شده مردگان را در قيامت 
زنده میگرداند. 

و لکن» آکتر ناس لا-یشکرون.و اینکه بیشترین افراد بشر شک رگزار نیستند چنانچه در جای دیگر و قلیل:من عبادی الشکور برای 
اینکه است که شکر یکی از خصوصیات و امتیازات انسان کامل بشمار میرود و مقصود از چنین شکری که اختصاص بانسان کامل 
دارد نه فقط شکر زبانی است مثل گفتن «شکرا لله» یا «حمدا لله» بلکه مقصود آن شکری است که یکی از اوصاف حمیده و ردیف 
صفات فاضله انسانی و آن حصول حالت و ملکه امتنان و سپاس گزاری است که پس از حصول ملکات و اوصاف چندی در نفس 
تمرکز مینماید که از جمله آنها شناختن نعمت و منعم است وقتی خدا را ببزرگی شناختیم البته هر نعمتی را بزرگ میدانیم و 
قدرشناسی میکنیم و دیگر حقیقت شک رگزاری باين است که هر نعمتی را بمصرفی که برای آن افاضه نموده بموقع خودش اجرا 
نمائیم و در غیر موقع آن صرف ننمائیم. 

و قاتلوا فی بیل ال و اعلموا آنء ال ممیعه علیمو جهاد کنید در راه خدا و بدانید که خداوند شنوا و دانا است. 

بین مفسرین در اینجا دو قول است یکی آنکه خطاب بهمان کسانی است که مردند و بعد زنده شدند که اصلا سبب اینکه بعذاب 
گزفشار شید همیی بوعه که از بعبادقی سل الله فزاز یرخف اشکه برد که علاب یرای آنهاتازل کردند و شی از آنکه زشده 
کتتن باز مامون بخقاد شدتل: 


و دیگر آنکه خطاب بامت پیغمبر اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم است که امر مینماید آنها را 


صفحه : ۳۶۰۱ 

بجهاد فی سبیل له و اگر معنی اول باشد باید کلامی در تقدیر گرفت و بایستی بگوید گفته شد بآنها جهاد کنید. و اگر کلام بوجه 
خود بدون حذف و اضماری واقع شود بهتر است پس باین اعتبار معنی دوم بهتر است لکن باعتبار اينکه عذاب بدون تقصیر وارد 
نمیشود و نیز بدون جهت مرد گان زنده نمیشوند و البته یک دفعه مردن آنها بسببی بوده و نیز زنده شدن آنها از روی حکمتی بوده 
معنی دوم بهتر بنظر میآید که سبب گرفتاری آنان مخالفت امر بجهاد بوده باشد. 

من 5 الذٍی یقرض ال قرضاً ترا تْضاعقه» کیست آن کس که بخدا قرض دهد قرض نیکو اینطور خطاب و کلام را برای تشویق 
آرند و در اينکه آیه امر نفرموده و کسی را ملزم ننموده که حتما بایستی انفاق کنی مثل اينکه امر الزامی فرموده بجهاد و باقی 
واجبات بلکه بطور استفهام که کیست که بخدا قرض دهد اهمیت انفاق را میرساند و نکته کلام اینجا است که خود را مدیون بشمار 
آورده اشاره به اینکه همین طوری که مدیون ملزم است که دین را ادا کند کأنه خداوند نیز خود را ملزم نمودم که عوض دهد با 
منافع بسیار. 
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قرض در لغت بمعنی قطع است و قیچی را مقراض گویند برای اینکه ناخن و پارچه و چیزهای دیگر را قطع میکند. 
و وام را قرض گویند باعتبار اينکه قطعه‌ای از مال بریده میشود و اينکه اينکه آیه شامل تمام انفاقات میشود یا اختصاص بمستحبات 
دارد ظاهر از سیاق آیه چنین بر میآید که مقصود آن انفاقاتی است که زائد بر قدر واجب باشد و ممکن است مقصود از قرض بخدا 
قرض الحسنه ببند گان خدا باشد. 
و بعضی از مفسرین گفته‌اند معنی آیه چنین است که کیست قرض دهد محتاجین از بند گان خدا را. 
در حدیث آمده روز قیامت خداوند خطابت عتاب آمیز می کند ببعضی مردم که ای بنده من از تو طعام خواستم ندادی آشامیدنی 


خواستم ندادی جامه خواستم ندادی گوید بار خدایا تو منزهی کی و چه وقت از من طعام و شراب و جامه خواستی 


صفحه : ۳۶۱ 

من ندادم جواب میرسد فلان بنده گرسنه من از تو طعام خواست و فلان برهنه از تو جامه خواست ندادی امروز فضل خود را از تو 
باز گیرم همان طوری که تو از وی با زگرفتی. 

و اينکه آیه دلالت دارد که دادن بفقیر حقیقتا دادن بخدا است چنانچه فرموده الم یَعلمُوا ده له َو بقل وی عن عباده و یذ 
الصذقات و همین طوری که انفاق کردن در راه خدا فضیلت دارد قرض دادن وابش زیادتر است» حدیث از حضرت رسول صلی 
له علیه و آله و سلم است که بر در بهشت نوشته شده که صدقه را ده برابر حسنه است و قرض را هیجده برابر. 

از سفیان ثوری است که گفته چون آیه من جاء بالت هه عشر آمثالها فرمود آمد پیغمبر صلی اه علیه و آله و سلم گفت بار 
دنا ایتک اب آمد مکل, لدب بنفّون.أَموالَهُم فی سبیل ال کمئل یه گفت خدایا پیفزا اینکه آیه آمد نما ۳ الضابژون آجرهم 
بغیر حساب (تفسیر ابو الفتوح) قْضاعفه له أضعافاً کیره کسی که بخدا قرض داد خداوند بچندین برابر مال وی را زیاد میکند و 
اينکه زیادتی راجع بفواند و انتفاعات دنیوی است که در اثر انفاق مترتب بر مال میگردد و البته واب اخروی که تفضلا خداوند 
بمحسنین عنایت میکند زیادتر است. 

و له یَقبضو یبط مفسرین گویند و له یَقبضو یبصّط یعنی خدای تعالی روزی را تنگ میگرداند و فراخ مینماید بدلیل اینکه 
قبض بمعنی امساکت آمده در قوله تعالی و بَقبشُون. يم که اعتراض بکسانی است که نفقه را تنگ می‌گيرشد و بسط بمعنی 
وسعت در رزق آمده بدلیل اينکه فرموده و لو بط له الرّزق لعباده و گویند قبض و بسط کنایه از بخل و سخاوت است. 


صفحه : ۳۶۲ 

و شاید اینکه سه جمله راجم باول آیه باشد که پس از آنکه مردم را تشویق و تحریص مینمایند بر انفاق مال و خود را مدیون 
سماره بای فن انمان فراعت رتایف تمه ها مرها ای و دا فان وا میک ور و رست 
میدهد مال شما را یضاعقهه له ضعافً کیره و الیه رجفون. و بازگشت و سر انجام کار شما بسوی اوست و آنچه کنید از خوب و بد 
نزد او خواهید یافت. 

آری اساس قومیت و مدنیت و ملیت روی دو اصل و دو پایه استوار گردیده یکی بذل جان و دیگری بذل مال ملل راقیه عالم 
مدیون جوانهای رشید جنگجو میباشند که در اثر فداکاری روح مدنیت و ملیت را قوت و شوکت داده‌اند و اهل ملت خود را از 
اسارت بیگانگان رهایی داده و در سریر عزت و سیادت و شرافت زند گانی خود را ادامه میدهند. 

شکی نیست که قوت و شوکت هر ملل و جامعه‌ای بثروت آن جامعه و بذل مال و مواسات و انفاق بین اهل آن جامعه صورت 
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یکی شمشیر علی علیه السلام و دیگری مال خدیجه. 
اینکه است که در اینکه آبات خداوند پس از آنکه امر میفرماید بجهاد با کفار توصیه میفرماید بانفاق و اینقدر انفاق مالی را اهمیت 
میدهد که گویا خود را مدیون بحساب می آورد. و شاید اشاره باین باشد که کسی که مال خود را در راه قوت و شو کت جامعه 
اسلامی مصرف نماید گویا وام بخدا داده زیرا که پاری دین خدا یاری اوست چنانچه فرموده ان تن وا اه ین ر کم که چنین 


تفسیر شده که مقصود از باری کردن خدا باری کردن دین خدا است. 


صفحه : ۳۶۳ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۲۴۶ تا ۴ ۲۵] 
اشاره 


م7 تر ای الا من نی سرائیل ین ید ُوسی اذ قاوا یلم ابقث بعث نا ملک ثقاتل فی َبیل الم قال هل عسه یم ان کیب علیکم: 
تلا ی و ما هل ی عل او ند آخرجن من ی با گیب عم ال تلو لا یلا منم و له 
علیم» باظالوین (۲۴۶) و قال له تیم ان له قد تک طالوت ملک قالوا آنی بکون: له الملکهعَلینا وحن َو بالعلک منه وم 
3 ین اما قل. نها اصطفاهعلیکم و زد َسطةٌ فی الوم و الچسم و له فلج مین ام و الله واسع»علیم:(۲۴۷) و 
قال هم تیه انه اه مُلکه آن یأتیکم: هه کم یکیو بعه سا 7 که ال توس و آل هاژون تحمله العلایک مه انه‌فی 
ذلک لام تکم ان کتثم ۶ مُومنین (۲۳۸) فا صل طالوت. بالنجُود ال نله یک بتهر فمن شرب منه فلیس- هی و من م بطعمه* 
نمی 1 او 1 ده فشربوا منه الا قلیلا منهم فّما جاوژه هو و لین منوا مه قالوا لا اه لا الیوم بجالوت و جنوده 
قل این یوم ۳ الم کم من فمة قلیة عبت فيْم کنيرة باذنر له رو المع الضابرین (۲۴۹) و اش وا تاد رن 
قالوا رین آفرخ علینا صبراً و : یت آقدامنا و انصّرنا علی الوم الکافرین(۰ ۲۵۰( 

رثوم باذن ال و قتل داود جالوت و آتاه له ملک و الحکمة و علمه مما بَشاء و لو لا 5فعالله الّاس بَعض پم معض لفَ دّتٍ 
زرد لکنء له ذو فضل علی العالمین (۲۵۱) تلک. آیات؛ له تتلوها علیک بالعقوٌ ٍنک. لمن المر لین (۲۵۲) تلک الرْسل فصن 
بُعضهُم علی بعض منم من کلم لو رف بعضهُم رجات و آثینا عیمی ابن تیم نات و آَبُدناهبژوح لس و و شاء الما ال 
این ین بعدهم من بَعدٍ ما جاءتهم لیات و لکن الوا مهم من آمن-و منم من کر و لو شاء له ما الوا و لکنء له یفعل:ما 
رید (۲۵۲ با ی الذیم توا ررکم من قبل آن یت بوم.لا بیم-فیه و لا له و لا شُفاعة و الکافژون هم الظالمون (۲۵۴) 


صفحه : ۳۶۴ 
ترجمه: 


آیا ندیدی آن گروه بنی اسرائیل را بعد از موسی (ع) وقتی تقاضا کردند از پیمبری که بسوی آنها فرستاده شده بود که رئیس برای 
ما تعیین نما که در راه خدا جهاد کنیم آن پیمبر گفت وقتی جهاد برای شما واجب گردد مبادا نافرمانی کنید گفتند چگونه حاضر 
نمی گردیم در راه خدا جهاد کنیم در صورتی که ما را از شهر و دیار و پسرهای خود بیرون کردند پس چون برای آنها جهاد واجب 
گردید از حکم جهاد اعراض نمودند مگر عده کمی از آنها و خدا دانا است بستمکاران 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲656۱۱/60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۱۸ از ۲۷۲ 


و پیمبر آنها گفت خداوند طالوت را بپادشاهی انتخاب نموده گفتند چگونه طالوت بر ما سلطان باشد در صورتی که ما بسلطنت 
شایسته‌تريم زیرا که او را ثروت و مالی نیست آن پیمبر در جواب آنها گفت خدا او را برگزید و برتری داد بر شما و او را بعلم و 
و پیمبر آنها بآنها گفت نشانه شاهی او اينکه است که تابوتی که در آن سکینهة است و از آل موسی و از آل هارون باقی مانده 


ملائکه آن را از جانب پرورد گار حمل نموده‌اند و اینکه تابوت هر آینه نشانه و علامتی است برای شما اگر شما ایمان دارید 


صفحه : ۳۶۵ 

پس وقتی طالوت لشگر کشید بسپاه خود گفت خدا شما را آزمایش مینماید بنهر آبی کسی که از آن آب آشامید از من نیست و 
کسی که از آن نیاشامید از من است مگر آنکه یک کفی از آن بگیرد پس تمام لشگر از آن آب آشامیدند مگر عده کمی از آنها 
اينکه بود که وقتی طالوت و سپاه وی مواجه با دشمن شدند لشگر ترسیدند و گفتند ما طاقت جنگ کردن با جالوت و سپاه او را 
نداریم و آن عده کم (که از آن آب نیاشامیده بودند) و بملاقات رحمت خدا امیدوار بودند گفتند چه بسیار عده قلیلی که بخواست 
خدا غالب گشته بر جماعت بسیار و خداوند با صابرین است» 

و وقتی سپاه طالوت مقابل شدند با سپاه جالوت (در مقام مناجات) گفتند پرورد گارا ما را صبر ده و قدمهای ما را ثابت گردان و ما 
را یاری کن و غالب گردان بر قوم کافرین. 

پس بیاری خدا قشون جالوت را شکست دادند و داود جالوت را کشت و خداوند بداود سلطنت و حکمت عنایت نمود و دانا 
گردانید او را از آنچه میخواست و اگر نبود که بعضی دفع کنند فساد بعضی دیگر را هر آینه زمین فاسد می گشت و لکن خداوند 
صاحب فضل و رحمت است بر تمام اهل عالم 

اینها که گفته شد آیات خدایی است (که ای رسول اکرم) بر تو قرائت نمودیم زیرا که تو از جمله رسولان مرسلی؛ 

و بعضی از رسولان را برتری و فضیلت دادیم بر بعضی دیگر بعضی از پیمبران کسی است که خدا با او تکلم نمود و درجات بعضی 
از آنها را بلند نمود و بعیسی بن مریم معجزات ظاهر عطا نمودیم و او را موید نمودیم بروح القدس (جبرئیل) و اگر خدا میخواست 
بعد از آمدن پیمبران و ظهور معجزات ظاهر دیگر مردم نزاع و جدال نمیکردند لکن بعضی ایمان آوردند (و تصدیق پیمبران 
نمودند) و بعضی کافر شدند و اگر خدا میخواست نزاع و جدال بین مردم نبود لکن خدا بآنچه اراده‌اش (از روی حکمت و 
مصلحت‌اندیشی) تعلق گرفت عمل میکند» 

ای کسانی که ایمان آورده‌اید از آنچه روزی شما کرده‌ايم در راه خدا انفاق نمائید پیش از اينکه بياید شما را روزی که در آن روز 


نه بیع و خرید و فروشی و نه دوستی و نه شفیعی ( که شما را یاری و کمک نماید) و کسانی که کافر شدند آنها ستمکارانند. 


صفحه : ۳۶۶ 
توضیح آیات 


ألم تر ای العلا من بنی اسرائیل من بُعد مُوسی [ذ قالوا لبیل ابعت نا علکاً تقایل فی شَبیل له «ملاء» جماعت بسیاری را گویند 
که از بزرگان و اشراف باشند خطاب به پیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم است که آیا ندیدی یعنی تو از راه وحی میدانی و 
بچشم دل می- بینی که جماعت بسیاری از اشراف بنی اسرائیل از پیغمبر خود خواهش نمودند که برای ما پادشاهی تعیین نما که با 
ما در راه خدا جهاد نماید و در اينکه پیمبر آنها که بود بین مفسرین گفتاری است: 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 
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مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۱۹ از ۱۳۷۲ 
۱- یوشع بن نون از ذریه ابراهیم (ع) بوده. (قتاده) ۲- نامش شمعون بوده که نسبت وی بیعقوب میرسد. (سدی) ۳- بعضی دیگر 
گفته‌اند اشموئیل بوده که بزبان عبرانی اسماعیل باشد (تفسیر ابو الفتوح رازی) جماعتی از مفسرین گفته‌اند چون جناب موسی (ع) 
زندگانی را بدرود گفت و یوشع بن نون را خلیفه گردانید و او در بین مردم احکام تورات را اجرا مینمود تا هنگام موت کالب را 
خلیفه خود گردانید» پس از آن خداوند حزقیل را بپیمبری فرستاد و در زمان وی بنی اسرائیل طغیان نمودند و عهد خود را فراموش 
کردند و بت‌پرستی را آغاز نمودند خداوند الیاس را پپیمبری فرستاد و پس از الیاس الیسع بپیمبری آمد و تمامی آن پیمبران بهمان 
شریعت جناب موسی (ع) قیام کردند تا آنکه بر آنان دشمنی پدید گردید که وی را بلشنا می گفتند و او از طائفه جالوت بود و 
جالوتیان از ساحل بحر روم تا بمصر و فلسطین را تصرف نمودند و بر بنی اسرائیل استیلاء و تصرف يافتند بعضی از آنان را 
می کشتند بعضی را اسیر میگرفتند تا چهار صد و چهل نفر از شاهزاد گان آنها را ببردگی و اسیری گرفتند و جزیه بر آنها نهادند و 


تورات را از آنان گرفتند و بنی اسرائیل را سخت تحت فشار آنها بودند و پیمبری بین آنها نبود و از 


صفحه : ۳۶۷ 
خدا میخواستند که پیغمبری بین آنان مبعوث گرداند که دفع " شرّ دشمن از آنها بکند و نزدیک بود که بکلی نسل نبوت از بین آنها 
مفقود گردد فقط زنی از آنها آبستن بود امیدوار بودند که آن طفل پیمبر باشد تا آنکه آن زن پسری زائید و نام وی را اشموئیل 
نهادند» وقتی از مادر متولد شد تکبیر گفت چون بز رگ شد در بیت المقدس او را بییری سپردند که از علمای بنی اسرائیل بود و باو 
علم تورات میآموخت چون بالغ شد شبی آن پسر در پهلوی پیر خفته بود جبرائیل بصدای همان پیر وی را صدا زد کودک از خواب 
جست و گفت ای پیر تو مرا صدا زدی گفت بخواب خیز است. ثانیا باز او را صدا زد پیر باو گفت جواب مده و بخواب دفعه سوم 
جبرئیل پیدا شد و باو گفت تو پیمبری برخیز و پیام خود را بمردم برسان وقتی او رسالت خود را بمردم ابلاغ نمود گفتند از خدا 
بخواه برای ما پادشاهی فرستد که در راه خدا جهاد کند و در آن وقت جنگ کردن فقط راجع بسلاطین بود و تعیین قوانین و 
احکام با پیمبران. 

و بعضی از مفسرین گفته‌اند خداوند اشموئیل را پپیمبری فرستاد و او چهل سال پیغمبری کرد و جامعه بنی اسرائیلیان را اصلاح نمود 
ی ی ی ی 
کنیم. (پایان) قال هل عد عتیثم ان کیب علیکم القتل: 1۳ تقاتلوا هل بمعنی استفهام و عسی از افعال مقاربه است. و بعضی از قراء عسیتم 
بکسر سین قرائت نموده‌اند و باقی بفتحه و ا گر بکسر سین قرائت شود بمعنی عصیان و مخالفت میشود یعنی اشموئیل گفت شاید 
وقتی برای شما جنک نوشته شود و لازم گرده شما مخالفت کنید و بجنگ حاضر نشوید گفتند: 

او و ما نآ تقایل فی شبیل لو ند آخرجنا ین دیارنا و انا ما استفهامیه است یعنی چگونه ما حاضر نميشویم بجهاد کردن در 


صورتی که ما را از دیار و خانه‌ها و فرزندان و اهل خود بیرون کردند. 


صفحه : ۳۶۸ 
لا کتب علیهم.القتال نوا اقلا منقم پ پس ان اه ارت ستطای بای ات اه و برز واه یهار تون جر 
برگشتند و از جنگ اعراض نمودند و حاضر نشدند بجنگ نمودن مگر اندکی از آنان و قال هم هم ان‌الله قد : ب هکم طالوت. 


۱[ 
طالوت را برای شما ساطان قرار داده گفتند چگونه طالوت بر ما سلطان باشد در صورتی که ما سزاوارتريم بممالک داری و طالوت 


مردی است فقیر و بی‌بضاعت. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۰ از ۳۱۷۲ 
قال ان له اصطفاه علیکم و زادء بسطةً فی العلم و الجسم پیمبر در پاسخ گفت خدا طالوت را بر شما تفوّق و برتری داده بدو چیز 
یکی بعلم و دیگری بجسم. 
بعضی از مفسرین چنین گفته بنی اسرائبلیان گفتند طالوت نه از خاندان نبوت مثل موسی و عیسی است و نه از خاندان سلطنتی است 
مثل داود و سلیمان و علاوه فقیر و درویش است و چنین کسی چگونه لابق سلطنت میباشد. 
پیمبر در پاسخ گفت شرافت بمال و نسب نیست سلطنت شخصیّت و لیاقت میخواهد و آن بمال و مکنت نیست بلکه بعلم سیاست و 
مملکت‌داری و قرّت و شجاعت بدنی است و او را طالوت می گفتند بمناسبت اینکه قامت وی خیلی بلند بوده و از اولادان این يامین 
بشمار میرفت. 
و له یی قلکه‌من یشاء و اه واسع» علیم» تمام عوالم وجود ملک خدا است قبض و بسط بدست اوست تم من تَشاءٌ و تُذلهمن 
تشاءٌ وقتی صدر و ذیل آیه را با هم جمع کنیم چنین استفاده میشود که با اينکه عالم ملک خدا است و از راه کرم و احسان بهر کس 
هر چه بخواهد عطا می کند و هر 


صفحه : ۳۶۹ 

تصرفی که بخواهد در آن میکند و کسی را نرسد بر او اعتراض نماید که چرا چنین و چنان کردی با اینحال آنچه کند از روی 
حکمت و نظام و مصلحت کون می کند ساحت قدس مربی و ناظم عالم از عبث و بیهوده کاری منزه و مبرا است. 

و قال له تیه انه ی ثلکه آن کم توت فیه مکی در اينکه در آن تابوتی که نشانه سلطنت طالوت بود چه بوده بین مفسرین 
گفتاری است و اختلاف آنان ناشی از اختلاف اخبار است: 

۱- مقصود از تابوت صندوق تورات است و چون بنی اسرائیل بعد از موسی (ع) طغیان نمودند و سرکشی کردند خداوند آن 
صندوق را از میان آنها بالا برد و پس از آنکه آنها از آن پیمبر نشانه‌ای برای سلطنت طالوت خواستند آن صندوق بتوسط ملائکه 
بزمین فرود آمد نزد طالوت. (اٍبن عباس) ۲- خداوند برای آدم صندوقی فرود آورد که در آن تمائیل تمام پیمبران از آدم تا خاتم 
صلی اللّه علیه و آله و سلم نقش شده بود و از چوب شمشاد تعبیه شده بود و بمقدار سه ذرع در دو ذرع طول و عرض داشت و 
اینکه صندوق نزد آدم (ع) بود و بعد از آدم بین اولاد وی دست بدست میگشت تا بیعقوب (ع) رسید پس از آن بدست بنی 
اسرائیلیان بود تا بموسی رسید و موسی (ع) تورات و بعضی چیزهای دیگر در آن نهاد و بین بنی اسرائیل داثر بود و چون بنی 
اسرائیلیان مخالفت ورزیدند خداوند امالقه را بر آنها مسلط گردانید و تابوت را از آنان ربودند و در جاهای کثیف مثل مستراح و 
محل کثافات گذاردند و هر کس در آن مستراح میرفت مبتلا- میگردید بمرض بواسیر اينکه بود که خداوند صندوق را از آنها 
گرفت و چهار ملک برای محافظت آن گماشت وقتی مردم نشانه پادشاهی طالوت را خواستند آن صندوق را بتوسط آن چهار ملکك 
بطالوت رسانید. و گفتگوی دیگری نیز در اینجا شده که در بیان او چندان فایده‌ای بنظر نمی آید. 

یه رسکبا من ژیکم آن متتوقی بود که در آنسکزنت واطیتان تفس از طرف پروود گار شما پدید نیگردید عضی از داتشمتذان 
چنین اظهار داشته‌اند که لفظ سکینه در سه معنی استعمال شده. 


صفحه : ۳۷۰ 
۱- همان صندوقی است که نشانه پادشاهی طالوت قرار داده و آن معجزه پیمبری از پیمبران بوده که وقتی در میدان جنگ 
میگذاشتند صدایی از آن بیرون میآمده که قلب دشمن را میلرزانیده. 


۲- آن لطائف حکمتی است که خداوند القاء مینماید بزبان فیلسوفی که در مقام بیان حکمت و فلسفه است؛ ۳- آن الهامات و 
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ِ ۷ ۱۷۵۷ :0۷ ۳۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۲۲۱ از ۱۳۷۲ 
اسراری است که خداوند بطریق وحی بقلب انبیاء القاء میگرداند یا آن چیزی است که بقلوب مومنین ظهور و بروز میگرداند و آن 
قّت و روح و نوری است از طرف حق تعالی که خائف را مطمئن میگرداند و محزون را تسلی میدهد چنانچه در کتاب کریمش 
فرموده فرّل له عکیته علی زشوله و عَی المزینین.و بعضی گفته‌اند تابوت قلب است و سکينة آنچه در اوست از علم و اخلاص و 
ذکر خدا که قلبها بآن مطمئن میگردند و آمدن او اشاره بقلبی است که جای علم و وقار است. (مجمع البیان) آری چنانچه از اخبار 
و گفتار مفسرین بر میآید آن تابوتی که نشانه سلطنت طالوت قرار داده اگر چه ظاهرا صندوقی بوده محسوس و منطوی بر اسرار و 
رموز محبر العقول لکن قرآن ظاهری دارد و باطنی و باطن آن را نیز باطنی است که معصوم تا هفت بطن ميشمارد. 
و چنانچه بعضی از دانشمندان گفته‌اند برای آیات قرآنی چهار مرتبه است که هر یکک از اينکه چهار مرتبه را عرض عریضی است: 
عبارات» اشارات. لطائف حقائتق که فهم هر مرتبه‌ای از آن راجع بمرتبه‌ای از ایمان است و همین طوری که مردم در معرفت و ایمان 
تفاوت دارند در فهم آیات و اسرار قرآنی نیز همه بیکك درجه نیستند. 
پین فان مقمود ازافر له عالی که بق ولک اطیتان تنب ,و سگرن و سامت دز دین وتات در فرسند و یمان بقتی باقاه 
بدون ترلزل و اضطراب زیرا که از خصوصیات ایمانی که بدرجه اطمینان برسد اينکه است که قلب و دل انسانی را مثل کوه پابرجا 
میگرداند که بادهای مخالف اوهام وی را تکان نمی‌دهد و نیز در مشکلات زند گانی چون اتکاء و بستگی خود را بحقیقت میداند 
بحلقه محکمی چنگ زده که گسستگی ندارد و نظیر اينکه آیه در قرآن مجید بسیار است مثل آنجا که 


صفحه : ۳۷۱ 

فرموده هو نی أَرّل یله فی قوب الفزینین.و کسی که فاقد چنین سکونت و اطمینان قلبی باشد هميشه در ظلمات افکار و 
تهاجم موهومات و خبالات فاسده شیطانی گرفتار و مغلوب هواهای نفسانی و هموم و غموم بر وی مسلط گشته هر گوشه خاطرش 
مبتلا- بغمی خانه دلش از ظلمات و هم و طبع تیره و تار گردیده و چون عالم طبیعت همیشه در کون و فساد و تغیر و تبدل است 
اینکه است کسی که چنگ نزند بحلقه محکم توحید و از مبدء عالم استمداد نجوید آن سکونت قلبی که عبارت از اطمینان نفس 
بمقام توحید است وی را میسر نگردد و در نتیجه خانه دلش را جای و مأوای شیاطین گردانیده و مثل عالم طبیعت که داخل در وی 
است همیشه در اضطراب و نزول است و سکونت برای وی میسر نیست چگونه ممکن است کسی که خود را مقید بچنین عالمی 
نموده سکونت برای وی میسر گردد همین طوری که عالم طبیعت در تغیر و تبدل دائمی است قلب انسان هواپرست نیز بدنبال وی 
در حرکت است لکن قلب موحد مثل کوه پابرجا ثابت و استوار و از تزلزل رو زگار متزلزل نمی گردد زیرا که اتکاء و بستگی وی 
بجایی است و خود را قائم بکسی گردانیده که ساحت قدس او برتر از عالم طبیعت و منزه و مبرا از آفات امکانی و عدم در حقیقت 
او تعالی راه ندارد و البته چنین کسی در محل امن و امان قرار گرفته !لین -فی مقام مین و ی متا ت کل آل موسی و آل 
هاژون تمه المَلاْکِء نزدیکترین و خصوصی‌ترین بشخص را آل او گویند و بعضی گویند آل شخص خود آنست زیرا که 
نزدیکترین بشخص و خصوصی‌ترین او خودش نسبت بخودش می‌باشد و پس از آن اولاد و ذریه وی نزدیکترین و خصوصی‌ترینند 
نسبت بوی. 

و شاید نظر بهمین دو جهت دارد اينکه آل رسول خاتم صلی اللّه علیه و آله و سلم) را منحصر گردانیده‌اند بعلی و فاطمه و حسن و 
حسین و ذریه طاهرین او صلوات اه علیهم اجمعین زیرا که باتفاق شیعه و سنی علی علیه السلام خصوصی‌ترین مردم بود برسول اه 
صلی اللّه علیه و آله و سلم و از حیث حسب و نسب و مقام و فاطمه سلام اللّه علیها نزدیکترین مردم بود به پیغمبر صلی اللّه علیه و 
آله و سلم زیرا که 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


ِ ۷ ۷ ۱ :0۷ ۳۲656۱۱۲60 
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صفحه : ۳۷۲ 
حضرتش یگانه فرزندی بود که از او باقی مانده بود و نیز ذریه او نزدیکترین مردمند برسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بلکه 
توان گفت چون در اينکه زنها غیر از حجت وقت کسی از ذریه فاطمه معلوم نیست جز سادات آنها نیز از آل پیغمبر صلی اه علیه و 
آله و سلم محسوب میشوند و بنا بر اينکه توسعه صلواتی که برسول صلی اللّه علیه و آله و سم و آل او فرستاده میشود شامل سادات 
هم میشود. 
(و هذا فوز عظیم) و شاید مقصود از «بقیه» در آیه که موسی (ع) و هارون باقی گذاشته بودند تورات و بعض الواحی بوده که نزد 
خواص آنها بودیعه باقی مانده و در آن صندوق نهاده بودند و چون آن صندوق نظر بمحتویاتش محترم بوده لهذا ملائکه حافظ و 
مستخدم آن گماشته بودند. 
ما فصل طالّوت بالُود قال |نه له فبلیکم بر پس از آنکه بنی اسرائیلیان سلطنت طالوت را قبول نمودند و تسلیم وی گردیدند 
جماعت بسیاری از آنان با او حرکت کردند برای جهاد با جالوت طالوت باٌنان اظهار نمود که خداوند شما را میآزماید به اينکه در 
بین راه بنهر آبی برخورد می‌نمائید. 
عون شرب منه قلیس مّی و مرن لمم بطعمه له ی از من نیست هر کس از آن آب آشامید یعنی از اهل قشون من نیست و از 
مجاهدین فی سبیل اه محسوب نمی گردد و کسی که از آن آب نیاشامید آن از من است یعنی از مجاهدین فی سبیل الله بشمار 
مبرود. 
لا من اغترف غْرفهُ ده اینکه جمله استثناء گردیده از جمله و من لم بطعمه یعنی کسی که از آن نهر نیاشامید مگر بقدر مشتی 


صفحه : ۳۷۳ 

فشربُوا منه الا قلیلا پس تمام آن قشون انبوه از آن آب خوردند مگر اندکی از آنان که با شدت عطش از آشامیدن آب خودداری 
آهوخ تلا 

و در احادیث و اخبار از طریق شیعه و سنی رسیده که آن عده‌ای که از آن آب نخوردند سیصد و سیزده مرد بودند و در حدیث از 
رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم است که روز بدر فرمود امروز عدد اصحاب ما عدد اصحاب طالوت است و عدد اصحاب 
رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم در آن روز سیصد و سیزده نفر بودند و از آن جماعت بسیار که گویند هفتاد هزار یا هشتاد نفر 
مرد جنگی بودند همه آب خوردند مگر اند کی و آنها کسانی بودند که پا اصلا از آن آب نخوردند یا بمشتی قناعت نمودند. 

آری هميشه امتحان بین افراد بشر جریان داشته و دارد (تا سیه روی شود هر که در او غش باشد) و منافق و دروغگو رسوا گردد ببین 
چگونه در ابتدای امر تدلیس شیطان ظاهر گردید در آنجا که مأمور گردید بآدم سجده کند تا اینکه حقیقت شیطانیت وی آشکار 
گردد و ساحت قدس ملائکه بتلبیس ابلیسیت آن لعین آلوده نگردد و معلوم شود که او شیطانی است بصورت خود را شبیه بملائکه 
گردانیده. 

پس از آن در افراد بشر خود آدم و حوا امتحان گردیدند بنهی از خوردن شجره پس از آن دو پسران آدم هابیل و قابیل در بوته 
امتحان در آمدند بلکه پیمبران نیز بنوبه خود هر یک در مورد امتحان واقع می گردیدند و نیز در زمان هر پیمبری از پیمبران بمحض 
اظهار ایمان از کسی پذیرفته نمی گردید مگر وقتی که از بوته امتحان خالص بیرون میآمدند و اشاره بهمین دارد آنجا که فرموده ا 
یب الناس آن برترکوا آن یلوا ما و هم لا بفتُون» و لد فا الذین-ین قبلهم قلبعلمن له لین صدَقوا و یعلمن»الکاذیین«۱» 


سوره عنکیوت آیه اول. 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۲۲ از ۱۳۷۲ 

(۱) آیامردم چنین گمان میکنند که بمحض اينکه بگویند ایمان آوردیم از آنان پذیرفته میشود و آنها را در مورد آزمایش 
نمی آورند و بحقیقت آزمودیم کسانی که پیش از آنها بودند تا اینکه معلوم شود و تمیز داده شود که راستگو کیست و دروغگو 
۳ 


صفحه : ۳۷۴ 

پس آن کس که در جاده شریعت و حقیقت قدم میگذارد بایستی چشم و گوش خود را باز کند و مواظب و مراقب حال خود باشد 
که در موقع امتحان مردود نگردد و جوهر وجود وی از بوته امتحان خالص بیرون آید و گر نه رسوا میگردد و دروغ او فاش ميشود. 
لا جاوژه هو و الذیرس آمتوا مه پس از آنکه طالوت با آن عده قشون از آن نهر آب گذشتند. 

الوا لا طاَةْ لا البوم بجالوت و مجئوده ظاهرا آنهایی که چنین گفتند آن عده لشگریانی بودند که از آن آب نهر آشامیده بودند که 
اثر نفس‌پرستی در آنان بروز نموده گفتند ما طاقت مقاومت با جالوت و قشون وی نداریم اينکه بگفتند و از طالوت ب رگشتند. 

قال لبون نم ملاقوا ال کسانی که گمان میکردند خدا را ملاقات می‌کنند» مفسرین گویند ظن در بسیاری از آیات قرآن 
بمعنی علم آمده و ملاقات خدا یعنی نزدیکک شدن بثواب و رحمت خدا پس بنا بر اينکه معنی آیه چنین میشود آن جماعتی که یقین 
داشتند برحمت خدا و اینکه بپاداش عمل خود خواهند رسید گفتند. 

کم من فَه له غیت فة کیره پاذن ال چه بسیار عده کمی که بخواست خداوند غالب شدند بر جماعت بسیار. 

و الله عم الصّابرین و خداوند با اشخاص ان و کیان اشته | کر مدای آمار کب 

0 آین.ما کم ذات احدیت بآن معنایی که منافی با مقام قدس نباشد با هر فردی از مومنین همراهست بلکه با هر موجودی 
معیت قومیت دارد و بهر کسی نزدیکتر از رگ گردن وی است یا او تحن: آقرب الیه من خبل الوّرید لکن 


صفحه : ۳۷۵ 

خصوصیت زائدی که بصابرین نسبت میدهد شاید از باب زیاده نسبتی است که اشخاص بردبار و فداکار خصوصا کسانی که جان 
گرانبهای خود را در راه رضای حق تعالی فدا میدهند پدید گشته زیرا که مجاهدین و فدویان راه خدا در اثر بردباری و مقاومت و 
عزم ثابت و قوت اراده و روح جدیدی در آنان بروز و ظهور مینماید و هميشه زنده و جاویدند بحیات روحانی و علی الدوام افاضه 
میگردد بآنها نور رحمتی که رهبر و پیشرو آنها میگردد تا اينکه بجوار حق تعالی نزدیکك گردند پس همانطوری که آنها با خدا 
میباشند باعتبار مقاومت و ایستاد گی و پایداری در مقام بند گی خداوند نیز نسبت بآنها مزید عنایت دارد و هميشه مشمول رحمت و 
نظر لطف او هستند و چنین نور و روح جدیدی بدون صبر و متانت و استقامت در طریق حق و بندگی و تحصیل تقوی کسی را میسر 
تخر اهن قن: 

و ما بَرژوا لجالوت.و جُوده قلوا ریا آفرخ علینا ضبراً و یت أُقدامنا و انضیرنا علی الوم الکافرین وقتی قشون طالوت که شاید همان 
سیصد و سیزده نفر بودند برخورد نمودند به قشون جالوت و دیدند که عدد آنها بسیار است و گویند آنان هفتاد و شش هزار نفر 
بودند و جالوت مردی بود کهن و شجاع در برابر آنان خود را ضعیف و ناتوان پنداشتند اينکه بود که بخدا پناه بردند و از او یاری و 
کمک طلبیدند. و چون میدانستند ظفر و پیروزی دنبال صبر پدید میگردد و بدون صبر و ثبات و استقامت فتح و غلبه نصیب کسی 
نمیگردد (در اثر صبر نوبت ظفر آید) اینکه بود که فقط از خداوند طلب صبر و استقامت و ثات گردند و گفتند خدایا بریزان بر ما 


صبر و ما را در طریق بندگی ثابت قدم گردان و مظفریت و فیروزی بما کرامت فرما. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۱۷ :0۷ ۳۲656۱۱/60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۱۲ از ۳۷۲ 
همم ب[ذن اللّه و قتل داودٌ جالوت مفسرین گویند از جمله کسانی که با طالوت از نهر گذشتند شخصی بود ایشا نام و او پدر 


داود و ایشا سیزده پسر داشت و داود کوچکتر از همه آنها بشمار میرفت 


صفحه : ۳۷۶ 

هم بسن و هم بجثه و داود گوسفندچرانی میکرد و نظر بهمان کوچکی و خردی او پدرش وی را در میدان جنگ نیاورده بود 
طالوت بامر خدا داود را طلبید و داود با فلاخنی سنگی زد و جالوت را کشت و قشون او از ترس فرار نمودند. 

و آتاه له ملک و الحکمهٌ و عَلمه ما شام و خداوند بداود هم سلطنت عطا نمود و هم حکمت و نبوت و دانا گردانید او را بآنچه 
مشیت و اراده او بآن قرار گرفته. 

و لو لا دفعء له اشاس بعض هم سیف کال شرس | کرتری که دنو رن کت بش شیاه مش برااش ان زمین فاسد 
میگشت و نظیر اينکه آیه در جای دیگر راجع بجهاد با اعداء و بیان حکمت آن فرموده: 

و و لا َفعءالله الّاس بَعضهُم ببعض لَهْدْمَت صوامعءو بیع صلوات»و مساجد یذ کر فیهّا اسم:الله کثیراً سوره حج آیه ۴۱. 

و بعضی از مفسرین اينکه آیه و امثال آن را حمل نموده‌اند بر قاعده (تنازع بقاء و انتخاب طبیعی) که تنازع بقاء اینکه است که روی 
قاعده طبیعی هر موجودی مجبورا میکوشد در حفظ بقاء خود و در اينکه زمینه آنچه منافی با بقاء وی است با وی تنازع و معارضت 
مینماید و در اينکه منازعه قوی غالب و ضعیف تحت تأثیر وی واقع میگردد و نیز بقاعده انتخاب طبیعی طبیعت از بین افراد یک نوع 
يا بین انواع هر نوعی یا فردی که کاملتر و مجهزتر باشد باقی میگذارد و باقی انواع یا افراد را منقرض میگرداند و اگر نبود اینکه 
تنازع بقاء و انتخاب طبیعی عالم رو بفنا میرفت. 

اینکه خلاصه قاعده طبیعی است که علمای طبیعی از روی تجربه بدست آورده‌اند و اینکه قاعده و لو باندازه‌ای درست بنظر میا ید 
لکن بطور کلی نمیتوان اينکه قاعده را تصدیق نمود زیرا اگر چنین باشد بایستی از روی (تنازع بقاء) هر موجودی برای حفظ وجود 
و بقاء خود موجودات ضعیف را اعدام نماید و بغلبه اقویاء نسل ضعفاء منقرض گردد با اينکه اينکه طور نیست بلکه بتجربه و علوم 
طبیعی معلوم و محقق 


صفحه : ۳۷۷ 

گردیده که چه بسیار انواع و افراد موجودات قوی فانی و منقرض گردیده و افراد و انواع ضعیفی که باقی مانده بلکه گوئیم البته 
عالم طبیعت روی یک قاعده مضبوطی قرار گرفته و علیت و معلولیت بین اجزاء عالم جریان دارد لکن تمام اجزاء آن تحت یک 
علیت حقیقی و یک عامل واقعی مسخر میباشند که از روی حکمت و نظام عالم هر نوع ضعیفی را تحت تأثیر نوع قوی‌تر از خود 
قرار داده که در مورد غلبه نوع ضعیف نوع قوی از فساد و زیادتی آن جلوگیری نماید و آن زیادتی و غلبه آن را که بفساد میانجامد 
باصلاح آرد اينکه است که می‌بينيم میکربهای خوردی که بچشم نمیایند خوراک میکروبهای قوی‌تر از آن قرار داده و نیز آنها را 
خوراک حشرات زمین گردانیده بهمین ترتیب هر ما فوقی را مسلط نموده بر آنچه تحت او واقع گردیده مثلا ماهی را مسلط نموده 
بر کرمهای آبی که باآنها تغذیه نمایند و بعضی از همان ماهیان خوراک کبوتران میشوند بهمین ترتیب عالم طبیعی سیران مینماید و 
اگر نبود (تنازع بقاء) بعضی انواع زیادتی مینمود و عالم را فاسد می گردانید. 

چون در کلیه عالم طبیعی چنین است عالم تمدن انسانی نیز همین طور است که تحت عامل واقعی و مربی حقیقی بایستی فساد آن 
را تبدیل بصلاح نماید و افراد مفسد آن که بمنزله عضو زائد در بدن اجتماع است زایل گردانند تا اينکه بدن تمدن سالم ماند اینکه 


است که هر جامعه‌ای که روی قاعده مضبوطی استوار گردیده و هر یکک از افراد آن بوظائف اجتماعی خود عمل می کنند بقاعده 


۵۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ۳ 


۷۵۷ :0۷ ۳۲686۲۱/60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۵ از ۳۲۷۲ 
(انتخاب طبیعی) برای بقاء شایسته‌ترند و بعکس هر جامعه‌ای که افراد آن در طرف افراط و تفریط رفته‌اند بزودی مضمحل و 
منقرض میگردند و شاید آیه اشاره بهمین مطلب دارد که (اگر نبود دفاع بعضی از بعضی دیگر زمین فاسد میگشت) یعنی فساد 
بعضی از افراد سرایت مینمود بباقی و تمامی اهل زمین فاسد می گشتند و اينکه از فساد افراد بشر بفساد زمین تعبیر نموده نکته‌ای بنظر 
میرسد که مقصود از فساد زمین عدم انتفاع از آن باشد که وقتی تمدن و جامعه بشری فاسد گشت گویا زمین فاسد گشته زیرا که 
دیگر انتفاعی که 


صفحه : ۳۷۸ 

بایست از زمین ره شود که مین را مهد و محل آرمگاه بش وراه چنانچه فرمرده یل ارض مهدا ول کم 
فیها شب کم نهد تهتذون, سوره زخرف آیه ٩‏ چنین آرامشی از اهل زمین سلب و تمام اهل آن متزلزل میگردند. 

تلک. آیات؛ اه مفسرین گویند تلک اشاره دارد بهمان اخباری که در آیات پیش بیان فرموده که بامر تکوینی حق تعالی یک دفعه 
صد هزار نفر مردند و پس از آن بخواست خداوند زنده شدند و نیز آیه بعد که حکایت طالوت و جالوت بمیان آورده و اينکه با 
شجاعت و کثرت قشون جالوت مغلوب گردید و داود که بظاهر بنا بر اینکه مفسرین گویند آن وقت طفلی بوده وی را بپاره سنگی 
کشت اینها آیات قدرت خدایی است. 

تتلوها علیک بالعق:و الک لمن المررلین: که اينکه آیات و امور خارق العاده‌ای بود که بطور حقيقت و درستی و از طریق وحی بر 
تو تلاوت نمودیم تا اینکه ثابت شود که تو محققا از جمله پیمبرانی که اخبار پیشینیان بتوسط جبرئیل یا بغیر واسطه بر تو از طرف 
مبدء عالم القاء می گردد و تو بمردم خبر می‌دهی. 

چنانچه حکماء گفته‌اند شخص پیمبر بایستی عقل نظری و عقل عملی او در منتهی درجه حدت و شدت باشد که بعقل نظری عارف 
کرو واه مایت پمال ماک و سلکریت بو ار که قتهی آیننه ملع گرود و هیده چا نچه کر باه راهم یل (۵)ذرنووه رف 
ابراهیم لکوت الماواتو لرض و بعقل عملی متصرف گردد در مواد ممکنات و بخواست خداوند هر طور تصرفی که منافی 
حکمت نباشد بتواند انجام دهد یعنی بایستی نبی دارای قوت و شوکتی باشد که ماده موجودات تحت تصرف وی آیند و بهر شکلی 
و طرزی که بخواهد بتواند ماده را تغییر دهد یعنی عالم ملک تحت استیلاء و تصرف او در آیند و مظهر و نماینده صفات الهی 


گردد. 


صفحه : ۳۷۹ 

تلک ال فضلنا بَعض هم لی بَعض تلک اشاره است بجماعت پیمبرانی که در قرآن و غیر قر آن ذکری از آنها شده که اینکه 
پیمبران و سفرای الهی و لو آنکه تماما در اصل فضیلت مشت ر کند که همه ایشان دارای فضیلت نبوت و ولایت کلیه الهیه میباشند 
لکن بعضی بر بعضی برتری دارند همه آن بزرگواران در یک رتبه و مقام نمیباشند. 

منٌم من کلماللبعضی از پیمبران که ظاهرا مقصود موسی کلیم الّه باشد حضرتش را اختصاص داده بمنصب کلیم اللهی اگر چه 
اینکه فضیلت منحصر بآن جناب نبود چنانچه در حدیث است که خدای متعال در شب معراج با پیغمبر خاتم صلی الّه علیه و آله و 
سلم نیز تلم نمود لکن منصب کلیم- اللهی مخصوص بآن حضرت میباشد و اينکه آیا سخن گفتن خدا با موسی بچه نحو و کیفیتی 
بود در کتب حکمت و کلام حکما و متکلمین متعرض شده‌اند اینجا جای بحث آن نیست لکن همین قدر بایست دانست که سخن 
گفتن حق تعالی مشل سخن گفتن ماها با یکدیگر نیست که برای ارائه ما فی الضمیر خود محتاج بالات مثل لب و دهان و زبان و 
صوت و صدا باشیم بلکه شاید چنین باشد که ایجاد صوت و صدا می‌نمود در کوه یا درخت و امثال آن با اینکه در آن موقع تمام 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵/۵ ۷/۵ 


ِ ۷ ۱۷ :0۷ ۳۲656۲۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۲۶ از ۱۳۱۷۲ 
اجزاء عالم حتی اجزاء بدن خود موسی (ع) بامر تکوینی گویا می گشتند بندای نی آَن ال 
و حضرت امیر الممنین علیه السلام در نهج البلاغه در خطبه‌ای فرموده «آن کسی که با موسی تکلم نمود و باو آیات بزرگ خود را 
نشان داد بدون آلات و نطق با او سخن گفت». 
آری تمامی موجودات باعتباری کلمات حقند که نمایش میدهند اوصاف ربوبی و وجود سرمدی را لکن البته اختصاص موسی (ع) 
بمنصب کلیم اللهی خصوصیت زائدی دارد که بآن لحاظ حضرتش مخصوص گردیده باین موهبت عظمی. 


و رف بَعضهُم رجات و درجه و منزلت بعضی از پیمبران را بلند گردانیده مثل اينکه حضرت ابراهیم 


صفحه : ۳۸۰ 

علیه السلام را بخلعت خلت سر افراز گردانید و او را خلیل خود نامید و اد له |براهیم لیا و بداود (ع) سلطنت و نبوت بخشید و 
جن و انس و باد و طیور را برای سلیمان (ع) مسخر گردانید. 

و مثل سید و نبی ما محقد صلی اه علیه و آله و سلم که حضرتش را از تمام انبیاء و سفرای خود برتری داده بجهاتی مثل منصب 
حبیب اللهی و رسالت و پیمبری او بر تمام جن و انس و ما آرترلنا که لا کَاة لاس و دوام شریعتش تا قيامت و نسخ تمام شرایع و 
ادیان بدین شریفش و نامدنش (برحمة للعالمین و خاتم البیین) و بلندی مقامش به قاب فوسّین آو آدنی و معجزه باقیه‌اش قرآن 
مجید که تا قيامت ابراز فعالیت می‌کند بطوری که هیچ کرامت و معجزه‌ای در برابر قرآن و اينکه کلام الهی که هم معجزه و هم 
کتاب قانونی است نتواند عرض اندام نماید و کرامات پیمبران سلف منحصر بزمان خودشان بوده امروز تابعین آنها چیزی در دست 
ندارند که بتوانند برخ ما بکشند و اثبات دین خود را نمایند و فضایل و خصوصیات حضرتش بقدری است که زبان عاجز از گفتار و 
قلم قاصر از بیان است اگر نبود همان خاتمیت و دوام شریعتش تا قيامت کافی بود برای اثبات برتری او بر تمام پیمبران و علو مقام و 
نز لش ند کرد کاو غالضان: 

و چنانچه گفته‌اند «العطیات علی قدر القابلیات؛ البته اختصاص هر پیمبری از پیمبران بمنصبی و خصوصیتی بمناسب مقام و منزلت 
آنان است و برتری بعضی بر بعضی راجع بکمالات روحانی آنها و مقامشان در مرتبه توحید و معرفت و محبت نسبت بذات احدیت 
است که از آن تعبیر بولایت کلیه الهیه می‌ کنند. 

و از بعضی عرفاء است که آخر درجه ایمان اول درجه ولاعیت و آخر درجه ولایت اول درجه نبوت و آخر درجه نبوت اول درجه 
رسالت و آخر درجه رسالت اول درجه اولو العزمی و آخر درجه اولو العزمی مرتبه خاتمیت است و بین هر مرتبه تا مرتبه دیگر 
مراتب بسیار است. 

و چون بعد بین ممکن و واجب غیر متناهی است هر قدر مرتبه بشر بالا رود چون ممکن الوجود است باز امکان صعود ببالاتری دارد 
و درجه پیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم اگر چه 


صفحه : ۳۸۱ 

بالاترین درجات بشمار میرود لکن چون ممکن بمرتبه واجب نخواهد رسید اينکه است که هر قدر مقامش بالا رود باز قابل صعود 
بمرتبه بالامتری است و شاید همین باشد سر اينکه ما مآموريم در نماز و غیر نماز بروح مبار کش سلام و درود بفرستیم و از خدا 
بخواهیم که درجه او را بلند گرداند اگر چه توجیه شده که فایده صلوات عاید خودمان میشود زیرا که بآن اندازه‌ای که برای ممکن 
ممکن باشد صعود نماید نسبت بحضرتش محقق گردیده زیرا که درجه و مقام آن بزرگوار بمقام (قاب قوسین) رسیده لکن چون 
رحمت الهی غیر متناهی و نیز علو مقام بشر محدود نیست بحدی که تجاوز از آن ممکن نباشد اينکه است که هر قدر مقام انسان 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۱۳۷۲ 
بالا رود باز موفقیت برای بالاتری دارد که مشمول رحمت غیر متناهی الهی گردد پس کلام را بظاهرش گذاریم اولی بنظر میاید. 

و آتینا عیتری ابن: مریم النات و آبدناه بژوح انس و عیسی بن مریم را صاحب معجزات ظاهر گردانيدیم مثل زنده کردن مرده و 
شفا دادن کور مادرزاد و نزول مائده سماوی و غیر اينها و او را ب رگزیدیم و مژید گرداندیم پروح القدس آن روح قدسی که پاک و 
پا کیزه بوده از قذارات بشری و بتوسط جبرئیل نفخه دمیده شد در مریم و نظر بعلو مقام اوست که روح مبار کش را نسبت بخودش 
میدهد و عیسی بن مریم (ع) در جای دیگر بروح له معرفی مینماید و چون خداوند اجل.از آنست که دارای روح باشد چه جای 
اينکه روح بشر گردد البته اينکه نسبت باعتبار شدت قرب و منزلت وی است نزد خالق متعال. 

ممکن است در اینجا سوالی پیش آید که تخصیص دادن حضرت عیسی (ع) را ببینات با اينکه اظهار معجزات و کرامات از تمام 
پیمبران ظاهر گردیده اگر نگوئيم معجزات حضرت موسی (ع) زیادتر بوده حتما کمتر از کرامات آن حضرت نبوده پس اینکه 
تخصیص برای چیست مفسرین در پاسخ گویند چون یهودیها نسبت زنا میدادند بمریم صدیقه (س) لذا برای رفع تهمت آن معصومه 
از بين پیمبران عیسی (ع) را مخصوص گردانید به اینکه هم صاحب معجزات ظاهر و هم دارای روح قدسی الهی است از طرف حق 


تعالی بوی افاضه گردیده بود. 


صفحه : ۳۸۲ 

و شاید مقصود اختصاص او بهمان روح قدسی باشد که در فقره اخبر آیه فرموده و َبّدناهبژُوح لس که حضرتش از بین ایا 
اختصاص پیدا نموده بآن روح قدسی که در پیدایش او در مریم دمیده شده و معجزات و کراماتی که از حضرتش ظهور و بروز 
مینمود از قبل همان روح قدسی بود نه فقط مقصود اظهار کرامات باشد. 

و له شا الما یل لین من بعدهم من بَعد ما جاء تهُمالبیُناتاگر اراده و مشیت الهی اقتضاء داشت که پس از اينهمه معجزات و 
کراماتی که از انبیاء مشاهده نمودند نزاع و جدال از بین آنها برداشته شود و نفاق آنها تبدیل باتحاد و یگانگی گردد و باجبار آنها 
را متحد گرداند البته حکم الهی و اراده ایزدی نافذ بود لکن چون منافی با اختیار میگردید لهذا آنها را بحال خود گذاشت. 

و لکن اختلفوا قمنهم من آمن-و منهم من کفر و چون حکمت ازلی اقتضاء ننموده که بطور اجبار اتحاد و یگانگی بین آنها استوار 
گردد و بروح ایمانی با هم یکی گردند و اتحاد و وحدت بین آنها حکومت نماید و همگی بحق و حقیقت بگروند که از اجتماع 
آنها یک روح وحدانی تشکیل شود و نزاع و جدال از بین مردم برداشته شود اينکه بود که بعد از پیمبران اختلاف بین پیروانشان و 
غیر آنان پدید گردید بعضی مژمن و بعضی کافر گردیدند. 

و لو شا تا را راو فلس رید وبا که یمی وین رسضی کف برکند گز خقا میعزاسته سل عمریی رین اف 
بشر داثر مینمود که دست از جنگ و خونریزی یکدیگر بر میداشتند و لکن اراده حق تعالی نافذ و آنچه حکمت اقتضاء میکند انجام 
میگیرد. 

از اینکه آیه بضمیمه آیات پیش که و لو لا 5فع الم لاس بَعض پم عض لت الأرضدو غیر آن چنین بر می‌آید که اینکه نزاع و 
جدالی که بیشتر اوقات بین مردم داثر است و تاریخ کمتر وقتی را نشان میدهد که در یکك گوشه زمین جنگ و خونریزی نباشد از 
روی حکمت و نظام عالم است که اگر «تنازع بقاء» نبود و بعضی بعض 


صفحه : ۳۸۳ 
دیگر را اعدام نمینمودند خون فاسد در بدن جامعه بشری طغیان مینمود و بدن جامعه را فاسد میگردانید و عالم رو بفنا و اضمحلال 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ ِ 

مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۸ از ۱۳۷۲ 
ایا لذین, منوا أفَوا مقا ررکم خطاب بجماعت مزمنین است که ای کسانی که بحق و بدین حق گرویده‌اید از آنچه خداوند 
روزی شما نموده انفاق کنید. 

مما از اسماء اشاره و عموم دارد اگر چه باعتبار فهم عرفی انفاق منصرف ببذل مالی است لکن باعتبار عمومی که از «الذی» استفاده 
میشود و معنی حقیقی موصولات چنین است امر به «انفقوا؛ شامل میگردد آنچه را که خداوند بانسان بخشش نموده اعم از علم مال 
مقام قوت شوکت و آنچه مردم محتاج بآنند که امر میفرماید بمومنین که آنچه بشما عطا نمودم شما بمحتاجین آن بذل و بخشش 
تاش 


۶۱ ۶ 


من بل آن یأتی بوم.لا بیه‌فیه و لا له و لا ای ای اس که اه قاتا شخ ای رون کین او رو 6 
کسب و تجارتی میسر است که بتوانید انتفاع ببرید و نه دوست و رفیقی دارید که از وی کمک طلبید و نه شفیعی و نه یار و یاور و 
دوستی هست که دست بدامان وی بزنید بلکه تمام درها در آن روز بسته میگردد و راه نجاتی ندارید پس امروز که وقت کسب و 
تجارت دارید برای روز بیچارگی و درماند گی خود فکری کنید و آنچه خداوند بشما عطا فرموده انفاق نمائید. 

از اینجا توان پی برد که بهترین توشه برای سفر قیامت انفاق و کمک بخلق است خواه بعلم و مال و مقام باشد خواه بزور بازو و 
دست و پا و زبان که گویا خدای رحمان چنین نعمتهایی بانسان کرامت فرموده که هم در اثر آن امور دنیوی وی تأمین گردد و هم 


مایه تجارت اخروی شود و ربح آن در سرای دیگر عاید وی گردد. 


صفحه : ۳۸۴ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۵۵ تا ۲۵۷] 
اشاره 


اب لا اله الا هو الحی: الیو لا تخس ولا وم لها فی السّماوات و ما فی لأرض من 5 الذی یَشفمه +عنده الا باذنه بعلمه ما بین- 
آبدیهم و ما هم و لا بحیطون بیء ین علمه ال پما شاء سح کرمیثه اماوات و الأرض و وه حفظهُما و هو العلی؛ العظیم: 
(۲۵۵) لا | کراه‌فی الدّین قد ین اش من العُی*فمن تکفر بالطاغوت و یمن بالّه فد استمسک بالغُرو ای لا انفصام لها و له 
مییع 2 ۲۵۶(۰) اللهولی 4 ال آمَنوا # بخ رجهُم من لمات !لی اور و این وا لیام الط او خر جوم من لور ای 
لمات ولیک آصحابالتار ر هم فها خالدون (۲۵۷) 


در حمه: 


خدای یگانه‌ای که نیست الهی مگر او زنده و پاینده و قائم بذات است او را خواب و پینه کی فرا نمی گیرد ملک او در تصرف 
اوست آنچه در آسمانها و آنچه در زمین است کی است که در خواسته شفاعت کند نزد او مگر کسی را که اذن در شفاعت بدهد 
می‌داند آنچه را جلو خلق و آنچه را عقب آنها واقع می گردد و کسی را احاطه بعلم او نیست مگر بآنچه بخواهد کرسی سلطنت و 
اقتدار و بزرگواری او فرا گرفته آسمانها و زمین را نگهبانی آسمان‌ها و زمین برای او مشکل نیست اوست بزر گوار و بلند مرتبه, 

اجباری در دین نیست خداوند ظاهر و هویدا نموده طریق رشد و هدایت را از سررکشی و طغیان پس کسی که از باطل ب رگشت و 
بحق و حقیقت گروید و ایمان آورد بخدا چنین کسی محققا چنگ زده بحلقه محکمی که گسستگی ندارد و خداوند شنوا و دانا 


است» 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۵۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۹ از ۳۷۲ 


خدا دوست کسانی است که ایمان آورده‌اند بیرون می- آورد آنها را از ظلمت کفر بنور ایمان و کسانی که کافر شدند آنها 


دوست‌داران باطل 


صفحه : ۳۸۵ 


و در طریق باطل‌اند از نور آنها را بظلمت رهبری نماید و چنین کسانی یاران آتش‌اند و در آن جاویدانند. 
توضیح آیات 


الا اله هو الکی؛ الوم کمترین آیه‌ای از آیات قرآنی است که بقدر آیهٌ الکرسی فضیلت در قرافت آن رسیده باشد حدیثی از 
ابی ابن کعب رسیده که گفته رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم از من پرسش نمود کدام آیه از آیات قرآن بزرگتر و عظیم‌تر 
بنظر میآیید گفتم خدا و رسولش بهتر میدانند تا سه مرتبه سوال نمود همین جواب گفتم پس از آن گفتم آية الکرسی رسول اه 
دست بر سینه من نهاد و فرمود (گوارنده باد تو را علم یا ابا منذر) پس از آن فرمود بآن خدایی که جان من بامر اوست اینکه آیه را 
زبانی است که نزد ساق عرش خدا را تقدیس و ستایش مینماید و هر کس عقب هر نماز فریضه آيهة الکرسی بخواند خداوند 
خودش قبض روح وی را نماید و مثل کسی باشد که با پیمبران جهاد کرده و شهید شده. 

و نیز بروایت این مسعود حضرت رسول صلی الّه علیه و آله و سلم فرموده سید آیه‌های قرآن آیة الکرسی و قل هو له احد است 
که نزد خدا بزرگتر از هر چیزی است. 

و از حضرت امیر المومنین علیه السلام است که کدام عاقل وقت خواب آیة الکرسی و آمن الرسول نخواند که آن کنز عرش است. 
و از صادق آل محقد صلی اللّه علیه و آله و سلم است که او از پدرانش و آنها از حضرت امیر الممنین علیه السلام و او از رسول 
له صلی اللّه علیه و آله و سلم چنین روایت میکنند که فرمود وقتی آية الکرسی از کنز عرش فرود آمد هر بتی که در مشرق و 
مغرب بود برو افتاد. 

و نیز از رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم است که اينکه آیه در خانه‌ای خوانده نمیشود مگر آنکه شیطان تا سه روز نتواند 


گرد آن خانه بگردد و تا سی روز هیچ جادویی در آنجا تأثیر نکند و فرمود ای علی اينکه آیه را بیاموز و بفرزندانت نیز بیاموزان. 


صفحه : ۳۸۶ 

و در حدیث دیگر هر کس اینکه آیه را پشت نمازهای فریضه‌اش بخواند هیچ چیز وی را مانع از بهشت نمی گردد مگر مرگ و 
کسی بر اينکه آیه مداومت نمی‌نماید مگر صدیقی یا عابدی و کسی که وقت خواب آیة الکرسی بخواند خداوند خودش و خانه‌اش 
و خانه چند همسایه که در اطراف وی است ایمن میگرداند و غیر اينها از اخبار و احادیث در فضیلت آيه الکرسی بسیار است. 

از بعضی دانشمندان است که آية الکرسی سیادت و شرافت دارد بر هر یک یک از آیات قرآنی و از جامع‌ترین و شامل‌ترین معارف 
و خصوصیات علم توحید بشمار میرود و روح قرآن و جوهر و لب آیات و روح معانی در آن مندرج است و زبده معارف از معرفت 
ذات الهی است و صفات و افعال او در آن منطوی است و هیچ آیه از آیات الهی اینطور جامع بنظر نمی آید. 

زیرا «للْه» اشاره دارد بذاتی که متصف است بواجب الوجودی و غنای ذاتی لا اله الا مُو اشاره دارد بتوحید ذات و نفی شریک و 
انباز و مثل و ضد و ند الی؛ الیو اشاره دارد بصفات جمال و جلالت و عظمت خداوندی او مثل علم و قدرت و حکمت و اراده و 
مشیت که تمامی صفات ذو الجلال منطوی در معنی حیات است زیرا که «حی» موجود فعال و دراک را گویند و ذات احدیت بذات 
خود دراک و فعال است که ادراک هر مدرکی منطوی و ناشی از ادراک اوست چنانچه هر کجا علم و قدرت و کمالی در عالم 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


ِ ۷ ۷ ۱ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۰ از ۳۱۷۱۲ 
مشاهده گردد ترشحی است از منبع فیض ازلی و قطره‌ای است از دریای رحمت غیر متناهی. 
«قیوم» است که قائم بذات خود و قوام هستی تمامی موجودات و هر کمال و بهایی که در ممکنات دیده میشود با زگشت آن 
بقیومیت اوست زیرا که ممکن در مرتبه ذات فاقد هر کمال و فضیلتی است و لیسیت ذاتی دارد که از خود هیچ ندارد و قوله تعالی 
آن به با نا لتاس, نم الا 1 له و هه لقن 4 العمیدٌ اشاره بهمان فقر ذاتی و لیسیت وجودی است. 


صفحه : ۳۸۷ 

لا ده و لا تومءاشاره دارد بصفات قدسیه تنزیهیه سلبیه زیرا که در آن تنزیه و تقدیس ذات احدیت است از نواقص ممکنات 
که باز گشت آن بقدم ذاتی و وجود واجبی می‌گردد. 

تاش اقشاوات و مق ال رض از ماه بشام انمال تن اساقل که قیامی صرالم ورد از فسبرسات وساک رات رف 
مجردات از عالم نفوس و عقول و ملائکه مقربین تماما ملک او و در قبضه اقتدار و تحت سلطنت و استیلاء وی و مسخر ویند. 
یمسا بین آبدیهم و ما مهم اشاره باحاطه علم تفصیلی اوست که هر فردی از موجودات گذشته و آینده و آنچه در عالم واقع 
شده و میشود تماما منطوی در علم ازلی و ازلا و ابدا مکشوف و حاضر نزد قیوم متعال میباشند. 

ژییمء کر یه الماوات. و ال رض: اشاره دارد بسعه علم تفصیلی و سعه احاطه و سلطنت و عظمت و اقتدار خداوندی آن حی متعال و 
اسرار دیگری که در آن منطوی است و لا بو ده حفظَهّما اشاره دارد بکمال قدرت و عدم دئور و خستگی در عمل که ناشی از 
جهات جسمانی و لوازم طبیعی است. 

و هو اللی؛ العظیم:اشاره دارد بعلو عظمت خداوندی او. 

پس کسی که در اينکه مبارک آیه تأمل نماید بخوبی می‌یابد که چگونه تمام اوصاف جمال و جلال و عظمت کبریایی مبدء عالم 
در آن متطوی است. «یایان» جنانجه مقسرین شماره نموده‌اند آبه الکرسی یتجاه کلمه و یکصید و پنجاه حرف است اللهلا اله الا هو 
الی/ الوم ال مبتداء لا نفی جنس الا استثناء هو ضمیر غائب مذ کر مرجع و باز گشت آن بالله است لیخ الوم دو اسم از اسماء 
الحسنی و دو صفت از اوصاف جمال است. 

در اينکه مبارک آیه پنج اسم از اسماء اعظم الهی را تذ کر میدهد: 

۱- ابا اختلاف اقوال که آیا مشتق است يا جامد اسم است يا صفت 


صفحه : ۳۸۸ 

و بنا بر اینکه مشتق باشد مبدء اشتقاق آن چیست. و نیز آیا از چه لغتی مأخوذ گردیده عربی یا سریانی و مقالات بسیاری که در 
اینکه زمینه شده اتفاقی بین دانشمندان است که اللْه» علم و اسم و مخصوص بآن ذاتی است که جامع تمام اوصاف جلال و جمال و 
فضایل و کمالات باشد و راجع بلفظ و معنی له در بسم الله مختصر بیانی شد تکرار نشود. 

لا- اله لا مُوَ پس از اسم ذات در مقام اوصاف بر می‌آید که آن ذات یگانه‌ای است که در مرتبه معبودیت و ماًلوهیت شریک و 
انبازی برای وی نیست و بلای نفی جنس بکلی معبودیت غیر را منفی مینماید و معبودیت و عبودیت را منحصر میگرداند بآن هویت 
مطلقه الهیه و «هو» اشاره دارد بهمان ذات و هویت.. که کامل مطلق و در مرتبه کمال بالاتر از آن است که بتصور آید و ما فوق هر 
کمال و بهایی است که ممکن بتواند وی را ستایش نماید چگونه بشر تواند احاطه نماید بذاتی که محیط بر او و مستولی بر تمام 
موجودات و شراشر ممکنات است تا اينکه بتواند توصیف نماید آن ذات یگانه را بآنطوری که لایق عظمت و بزر گواری اوست مگر 


آن طوری که خودش خود را معرفی نموده. 
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«الحی» صفت مشبه و دلالت بر دوام و ثبات دارد و اينکه صفت سوم از اوصاف جمال ایزدی بشمار میرود که در اينکه آیه تذ کر 
مید‌هد. 

و حیات در انسان و حبوان آن قوه‌ای را گویند که مبدء حس و حرکت و مبدء افعالی است که منوط باحساسات حسی و مبدء علم 
و اراده و شعور است و موجود فعال دراک را موجود زنده میگو بند. 

پس حیات در هر موجودی یک نحو صفتی است که از آثار آن علم و ادراک و حس و اراده در انسان و حیوان پدید میگردد و در 
نباتات آثار حیات آن همان قوه نامیه اوست که وقتی مفقود گردید گیاه میبخشکد و از انتفاء می‌افتد و نیز انسان و حیوان بفقدان 
حیات آ ار خارجی آنان از حس و ادراک و عمل منتفی میگردد. 


صفحه : ۳۸۹ 

اعتباری است حیاتی که نسبت بحق میدهند حیات حقیقی ذاتی است که عین ذات است مصداقا نه مفهوما زیرا باعتبار مفهوم ذهنی 
حبات نیز مثل باقی صفات جلال الوهیت غیر از ذات و یکی از صفات بشمار میرود و علم و قدرت و اراده و مشتّت لازمه حیاتی 
است که با ذات الوهیت یکی و عين حقیقت اوست و حیات هر موجودی غیر از آن عرضی و اعتباری است بدلیل آنکه هر موجود 
زنده‌ای غیر از ذات الوهیت در حالی که متصف بحیات است ممکن است بمیرد و فاقد حیات گردد. 

خلا.صه در ممکن هر صفت و فضیلتی که یافت شود و منسوب بوی گردد عرض و خارج از ذات وی است و بعکس در واجب هر 
صفت و کمالی که نسبت بآن ذات مقدس داده شود عین ذات و عین حقیقت و هویت مطلقه اوست. 

و حبات با اینکه مشترک معنوی است بین مصادیق آن مثل وجود مراتب و درجات بسیار دارد و نازلترین آنها حیات نباتی است 
چنانچه فرموده آنءاله بُحی الأرض بح موتها و مقصود از حیات زمین آثار خارجی مثل روئیدن گیاه و نشو و ارتقاء نباتات است 
مرتبه بالا-تر حیات حیوانی و حیات دنیوی انسانی است که باضافه بر حیات نباتی دارای حس و حرکت و نمو و ادراک و اراده و 
احساسات است و بالا-تر از آنها حیات برزخی انسانی است که واسطه بین مادیت و تجرد می‌باشند که از جهت جهات حیوانی از 
حس و ادراک با حیوانات یکی است و از جهت ادراک و تمیز عقلی و کسب علوم و معارف از حیوانات امتیاز یافته و منفرد بنوع 
گردیده اینکه است که آثار حیات از علم و قدرت و ادراک معقولات در اينکه نشاء دنیوی از وی بروز و ظهور می‌نماید و بالاتر از 
آن حیات حقیقی اخروی است که حیات اخروی فوق حیات نباتی حیوانی و انسان دنیوی بشمار می‌رود زیرا که آن حیاتی است که 
م رگ ندارد احسانی است که فقدان ندارد بقایی است که فناء ندارد در چند جای از کلام مجید حیات دنیا را نسبت بحیات اخروی 
حیات عاریتی معرفی نموده و آن را متاع اندک و منشأً لهو و لعب بشمار آورده آنجا که فرموده و ما ابا انا لا متاع لور 


سوره حدید آیه ۲. و در جای دیگر و ما هذء ایا انیا لو و لعبو |نهالذاز 


صفحه : ۳۹۰ 

الاخره هی العیوان لو کاوا یعون سوره عنکبوت آیه ۳۴. 

لکن همین حیات حقیقی اخروی که خداوند آن را ستوده و کلیه عالم آخرت را عالم حیات نامیده و سعادت و فضیلت را مخصوص 
بحیات پاکیزه اخروی گردانیده چون صفت ممکن است و ممکن در حذ ذات خود فاقد وجود و حیات و هر نوع کمالی است که 
بشود تصور نمود و در وجود و حبات و باقی کمالات وی قائم بوجود حق و باقی ببقاء اوست از خود هیچ ندارد اينکه است که 


حیات پا کیزه اخروی نیز بقیاس بحیات حقیقی واجبی حیات عرضی است نه ذاتی. 
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پس نتیجه اینکه شد که فقط و فقط حیات حقیقی مثل باقی صفات ذو الجلال از علم و قدرت و اراده و مشیت که از حیات ناشی 
می گردد نسبت بممکن عرضی و نسبت بواجب ذاتی است حی مطلق کسی است که علمش محیط بر تمام کائئات و حبات هر 
جنبنده‌ای ناشی از حیات او و موت و عدم در ساحت قدس او راه ندارد» و شاید همین باشد سر اينکه «الحی» را مقارن نموده 
«بالقیوم» هو العی/ الوم آن زنده و پاینده‌ای که قائم بذات خود و قوام تمامی موجودات بقیومیت او است هر جا حیاتی و کمالی 
یافت شود جز نمایندگی و مظهریت آن فرد ازلی چیز دیگری نیست عالم ظهور وجود او و مرآت اوصاف و کمالات آن کامل 
مطلق است. 

باعتباراتی میتوان گفت ال لیاسم اعظم الهی است چنانچه بسیاری از مفسرین چنین اظهار مینمایند بدلیل اينکه همانطوری که 
گفته شد حیات منشاً علم و قدرت و باقی صفات کمالیه است و حی موجود زنده‌ای را گویند که آثار حیاتی از حس و حرکت 
ارادی در حیوان و باضافه علم و قدرت و ادراک معقولات در انسان بروز و ظهور نماید. 

پس چون «الحی» صفتی است که تمامی اسماء الحسنی الهی در آن مندرج و منطوی است و در معنی عبارت از همان بروز و ظهور 
ماه الله ابیت یتکه است کیور کر یج و شرب و یه اسماد الب شعار مرو 


«القیوم» صیغه مبالغه و بمعنی قیومیت و قوام بنفس که عبارت از وجود واجبی 


صفحه : ۳۹۱ 

است که آن ذات مقدس قائم بنفس و تمامی موجودات قائم باو و موجود بوجود اویند و هیچ موجودی از حیطه وجود و قیومیت آن 
فرد متعال خارج نیست و تمام اوصاف جلال و کمال ناشی از اينکه دو اسم مبارک است و باعتبار دیگر تمام صفات حقيقة ناشی از 
تأکد وجود واجبی و حیات حقیقی اوست و تمام صفات اضافی از عالمیت و قادریت و غیر اينها ناشی از قیومیت آن فرد ازلی است. 
پس از اینجا معلوم میشود که الی الوم بالاترین و بزرگترین اسماء الهی بشمار میرود و از اسماء مخصوصه بذات الهی است پس 
باين اعتبار توان آن را اسم اعظم نامید و ابو امامه از حضرت رسول صلی اه علیه و آله و سلم چنین روایت میکند که فرموده 
مهمترین و بزرگترین اسماء الهی در سه سوره قرآن است در سوره بقره و آل عمران و طه عمر بن ابی سلمه گفت انديشه کردم که 
هیچ اسمی نیست که در اينکه سه سوره مطابق هم باشد مگر الی؛الَیومء در سوره بقره لا اله او ال القیُومدر آل عمران الم 
للملا اله لا هو التحی؛ الوم در سوره طه و عَنّت ال موه للعی الوم لا تأخذه یه و لا وم دیگر از اوصاف جلال خداوندی اینکه 
است که فرا نگیرد او را خواب و نه پینکی سنه مرتبه اول خواب و مقدمه آن است که آن را پینکی گویند و نوم آن عشوه سنگینی 
است که بر قلب وارد میگردد. 

پس از بیان اوصاف جمال و کمال از وحدت و الوهیت و حیات و قیومیت در مقام اوصاف جلال و تنزیه ذات مقدس بر آمده و از 
خود تعریف و تمجید نموده که قوت و قدرت و عظمت او بقدری است که خستگی که خواب يا پینکی آورد در ساحت قدس 
خداوندیش راه ندارد. 

بعضی از مفسرین چنین گویند در ذات احدیت خواب و پینکی نیست زیرا که خواب آفت است و آفت بر او روا نیست» خواب تغییر 
است و تغییر بر او روا نیست خواب قهر است یعنی امر غیر اختیاری است و چنین امری بر وی روا نیست خواب برای آسایش رنج و 


تعب است و رنج و تعب و آسایش بر او روا نیست. خواب ضد علم است یعنی 


صفحه : ۳۹۲ 


جهل و بیخردی و نفهمی بر او روا نیست و نوم برادر مرگ است و مرگ بر او روا نیست عبد الله انصاری چنین گفته از حضرت 
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رسول صلی اه علیه و آله و سلم پرسیدند در بهشت خواب هست فرمود نه زیرا که خواب برادر مرگ است و م رگ در بهشت 
تفت یواک یی ی تاه ااساها و وس روص ات وی ری اروت ای ی ماما زین و 
آنچه در آنست ملک حق و در تصرف اوست. 

و اینکه جمله متفرع بر جمله پیش است و شاید اشاره باین باشد که چون آسمانها و زمین و منطویات آن ملک خدا و در تصرف و 
تحت اقتدار اوست و وجود همه آنها قائم بآن ذات احدیت است و اگر آنی غفلت نماید (بهم ریزند قالبها) بلکه یک دفعه تماما بر 
میگردند بحال نیستی اولی خود اينکه است که ناظم و مدبر عالم بایستی خواب و غفلت در ساحت کبریایی او راه نداشته باشد. 

تن لذی یشفم:عنده | پاذنه تن ذ ال استفهام است یعنی کیست که بتواند واسطه گردد در ایصال فیض مگر بامر او و اوست 
سلطان مطلق. 

شفعء مقابل «وتر» است و شفیع کسی را گویند که قرین دیگری گردد و در امر خیری وی را کمک نماید و واسطه گردد در رسیدن 
بآ نچه مطلوب و مقصود اوست. 

بعضی از مفسرین چنین اظهار میدارد که شفاعت یکی از اسباب و واسطه ایصال خیر است خواه راجع بامور تکوینی باشد یا تشریعی 
در امور تکوینی مقصود از توسط همان اسبابی است که بتوسط آن از مبدء متعال بمادون فیض میرساند الا باذنه اشاره بآن دارد که 
اسباب مسخر امر حق‌اند و بمشیت و امر تکوینی او اسباب واسطه در فیض میگردند و آنان منتظر فرمان اویند و در تشریعیات در مقام 
مجازات اخروی آن نیز بامر حق کسان لایق مأذون در شفاعتند که واسطه در ایصال فیض گردند که بتوسط آنها فیض بخشش و 


عفو باشخاص عاصی و افاضه رحمت باهل ایمان و تقوی برسانند. 


صفحه : ۳۹۳ 

ينکه آبه نظیر آیه دیگری است که فرموده لین الّماوات و الأرضءو ما ما فی مگ نامر ماستوی عَلّی الغرش ما کم 
من دونه من وَلی*و لا شفیع سوره الم سجده آیه ۴. و در بحث شفاعت گفته شد که همانطوری که شفاعت بامور تشریعیه منطبق 
میگردد همانطور با امور تکوینیه نیز منطبق میگردد. (تفسیر المیزان) ُعلم:ما تین آبدیهم و ما عم در اینکه مرجع ضمیر مغایب در 
ایدیهم و خلفهم بکجا عود مینماید بین مفسرین گفتاری است. 

۱- ایدیهم یعنی آنچه پیشروی آنها است از امور دنیا و آنچه پشت سر آنها است از امور آخرت. (مجاهد و سدی) ۲ ما تین آیدیهم 
آنچه هنوز واقع نشده از امور دنیا و ما خلفهُم آنچه بر آنها از امور دنیا گذشته یعنی گذشته و آینده آنها را میداند. (اٍبن جریح) و 
غیر اينها از مقالاتی که در اينکه زمینه گفته شده. 

لکن بهتر اينکه است که گفته شود اطلاق آیه شامل میگردد آنچه را برای بشر واقع شده و میشود و اشاره دارد به اينکه تمامی امور 
نزد خلاق متعال مکشوف و ظاهر است و احاطه دارد بر تمام مراتب و خصوصیات انسان آنچه راجع بدنیای اوست از گذشته و 
آینده و آنچه راجع بامور اخروی وی است از سعادت و شقاوت و آنچه بر آن مترتب گردد. 

و ظاهرا اینکه آیات متفرع بر یکدیگر است که اول الوهیت و معبودیت را منحصر میگرداند بذات اقدس خود و بعد در مقام بر 
میآید که گوشزد بشر نماید که معبود بحق آن کسی است که حی است یعنی دراک و فعال است و افعال او جزافی نیست و (قیوم) 
است که قائم بخود و تمامی موجودات قائم باو میباشند پس از آن در مقام صفات تنزیهی بجمله لا دس و لا توماشاره میکند 
که معبود بحق آن کسی است که بهیچ وجه تغیبر و تبدیلی در ساحت کبریایی وی راه ندارد و بجمله بسا ین آبدیهم و ما 
خلفهُم اشاره مینماید باحاطه علمیه خود که از بالاترین صفات ذو الجلال 
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صفحه : ۳۹۴ 
بشمار میرود که چیزی و موجودی نیست که از احاطه وجود و قیومیت آن فرد متعال خارج باشد و آنچه نزد خلتق مخفی مانده نزد او 
مکشوف و هویدا است. 

و لا بحبطون بشیء من علمه لا بما شاء اشاره باين است که همین طوری که وجود بشر بلکه تمامی ممکنات محدود و تحت اقندار 
اویند علم و احاطه او نیز محدود است علم غیر متناهی مخصوص بحضرت احدیت است و بهر کسی بقدر استعدادش و باندازه‌ای که 
مشیتش اقتضاء نماید از منبع علم ازلی الهی ترشح مینماید که هر علم و دانش و کمالی که در عالم دیده میشود قطره‌ای از دریای 
فیض غیر متناهی حق تعالی ترشح نموده و قلوب مرده بشر را بنور دانش زنده میگرداند. 

یت کرت لکاوات و لووسم زیت یمعتی بقتی و فراکی آست رس بعل انهاه و ار هوانگ ان کریس که 
در خور ذاث احدیت باشد و توان ثسبت باو داد چیست بین مفسرین گفتاری است: 

۱- مقصود از کرسی علم خدا است زیرا که دفتر را کراسیه گویند (و شاید بشود تعبیر از آن بلوح محفوظ نمود). (عبد الله عباس و 
سعید جبیر و مجاهد) ۲- مقصود از کرسی عظمت و سلطنت است و عرب ملک قدیم را کرسی خوانند و کرسی اصل هر چیزی 
اش 

۴ گزسن هل و توبات اسنت ونیم کررفها ناوات ال زمر ینت آمیمان و ژنین قزا کرفیه ند گان مر 

لکن چنین بنظر می‌رسد که بهترین گفتارها همان است که گفته شود مقصود از کرسی مقر سلطنت و کناية از احاطه رحمت و 
استیلای وجود آن فرد ازلی باشد. 

1 


3 
یه 


حدیثی از ابو ذر غفاری است که گوبد از رسول خدا پرسیدم کدام آیه از تمام آیات بزرگتر و عظمت آن زیادتر است فرمود 


الکرسی آن گاه فرمود نیست هفت آسمان در جنب کرسی مگر چون حلقه‌ای در بیابان. 


صفحه : ۳۹۵ 

و در روایات آمده که «در میان عرش و کرسی هفتاد حجاب است از نور و هفتاد هزار حجاب از ظلمت اگر آن حجابها نبودی 
حمله کرسی از نور حمله عرش میسوختند). 

از حسن بصری است که مقصود از کرسی عرش است. بعض مفسرین گفته‌اند کرسی نام فرشته‌ای است و اضافه بضمیر الله اضافه 
تشریفیه است که دلالت دارد بر بلندی مقام آن فرشته. 

و باید دانست که قرآن مجید ظاهری دارد و باطنی صورتی دارد و معنایی روحی دارد و قالبی اینکه است که قرآن را «ام الکتاب» 
نامند و هر یک از آن وجوه که گفته شد صحیح است در مورد خود و بایستی حمل بر معنی حقیقی آن نمود و چون عموم خلق یا 
اصالةٌ یا بالتبع مخاطب بخطابات قرآنی میباشند و فهم مردم در ادراک بسیار متفاوت و مختلف است پس بایستی آیات قرآن طوری 
باشد که هر کس بقدر فهم و استعداد خود از اينکه کلام ربانی بهره‌مند گردد. 

از اینجا معلوم میشود که آن کسی که عرش و کرسی و امثال آن را حمل بر معنی جسمی نموده باعتباری درست است و آنکه حمل 
بر معنویات نموده و گفته مقصود از عرش و کرسی مقر سلطنت و استیلای حق است آن نیز باعتباری درست گفته لکن نباید اقتصار 
بر یک جهت نمود بلکه بایستی حمل بر معنای جامع نمود بطوری که شامل صورت و معنی هر دو بشود و گفته شود شاید مقصود 
از کرسی تمام ما خلق الله از آسمانها و زمین و کرات و سیارات و آنچه در آنها و آنچه خارج از آنها از موجودات علوی و سفلی و 


روحانیون و تمام انواع و اقسام ملائکه و مجردات و بالجمله تمام مخلوقات و ممکنات باشد و اینکه تمام موجودات را کرسی خود 


۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


ِ ۷ ۷ ۱ :0۷ ۳۲686۱۱/60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحهه ۲۳۵ از ۱۳۷۲ 
نامید اشاره باستبلاء و احاطه و قیومیت اوست که تمام موجودات مقر ساطنت و تحت حیطه اقتدار و بزرگواری و عظمت خداوندی 
نت 
صدر المتألهین در اینجا بیان مفصلی دارد مختصری از آن را ترجمه مینمایم چنین گفته خداوند خلق نکرده چیزی در عالم صورت 
مگر آنکه نظیر آن در عالم معنی موجود است و خلق نکرده چیزی در عالم معنی یعنی عالم آخرت مگر آنکه حقیقت 


صفحه : ۳۹۶ 

آن در عالم حق است و آن عالم غیب الغیب است زیرا که عوالم متطابق و هر مرتبه دانی مثال عالم بالاتر از آن است. و مرتبه عالی 
حقیقت مرتبه دانی است و همین طور مراتب در طول یکدیگرند تا برسد بحقیقت الحقایق پس آنچه در اينکه عالم است مثال و 
قالب آن چیزی است که در عالم آخرت موجود است و آنچه در عالم آخرت است مثال و اشباح حقایق و اعیان ابته است که آنها 
مظاهر و نماینده اسماء الله میباشند و در عالم چیزی خلق نشده مگر اينکه مشال و انموذجی دارد در عالم انسانی و ما در حقیقت 
عرش و کرسی اقتصار میکنیم بمثال در عالم انسانی. 

پس بدان مثال عرش در ظاهر عالم انسانی قلب اوست و در باطن آن جان انسانی وی است و در باطن باطن وی نفس ناطقه اوست 
که آن محل استواء جوهر قدسی و خليفة اللّه و سلطان بدن است در اینکه عالم صغیر انسانی» و مثال کرسی در ظاهر سینه اوست و 
در باطن روح طبیعی است که محل نفوذ نفس حیوانی است که فرا گرفته قوی طبیعی هفتگانه از غاذیه و نامیه و مولده و جاذبه و 
ماسکه و هاضمه و دافعه و عرض قابلیت جسد که فرا گرفته محل قابلیت اجزاء بدن را. 

و بسیار عجیب و جای تعجب است که عرشی که محل استواء رحمن قرار داده بقوله تعالی ال حمن»علی القرش استّوی در حدیث 
قدسی فرموده «لا یسعنی ارضی و لا سمائی و انما یسعنی قلب عبدی المومن» و در جای دیگر «قلب المومن عرش الرحمن؛. 

و بعضی گفته‌اند عرش نسبت بقلب انسانی مثل حلقه‌ای ماند در بیابان. (پایان) و لا ده حفظهّما و هو العلی العظیم بز رگ است 
خدایی که حفظ آسمانها با اینکه رفعت و زمین با اینکه وسعت و ثقالت نسبت بقدرت و عظمت خداوندی او اند ک و بیمقدار است 
و او بالا-تر و بز رگتر از هر چیزی است که بتوان تصور نمود و بزرگوار است که عظمت و بزرگواری او طوری است که آسمانها با 
اینکه عظمت و اینکه کرات با اينکه کثرت نامحدود و اینکه سیارات با شدت حرکتی که دارند در مقابل عظمت و قوت و شدت 


وجود مطلق غیر متناهی قادر متعال 


صفحه : ۳۹۷ 

هیچ مینمایند اينکه است که حفظ و نگاهداری آنها برای وی زحمت آور نیست. 

آری عالم اجسام و طبیعیات از سماویات و ارضیات و موجودات جوی با آن کثرت و سعه وجودی که دارند و کلیه عالم طبیعت و 
جسمانیات نسبت بعالم نفوس اند ک بشمار ميایند» و عالم نفوس نسبت بعالم عقول و مجردات و قدوسیین کوچک و بی‌مقدار 
محسوب میگرداند و عالم مجردات نسبت بعالم ربوبی و مظاهر اسماء و صفات سبحانی ظهور و بروز ندارد و تماما یک ترشحی از 
دریای فیض الهی بیش نیستند وجود تمامی موجودات ناشی از فیض رحمت و بقای آنان نیز بسته باراده و فیض لم یزلی اوست. 

لا | کراه‌فی الدّین قد تشد منالعُیدر دین اجباری نیست و خداوند بتوسط سفراء خود ظاهر و هویدا گردانیده طریق هدایت 
و سعادت بشر را که هر کس طالب هدایت است ارشاد شود بطریق حق و حقیقت و راه هدایت برای وی روشن گردد و از کجروی 
ایمن گردد و نیز از طغیان و سر کشی افراد بشر جلوگیری شود. 


بعضی از مفسرین در شأن نزول آیه چنین گویند که اينکه آیه در موقعی فرود آمده که مرد انصاری غلامی داشت صبیح نام و 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


ِ ۷ ۱۷ :0۷ ۳۴۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ب۲۳ از ۱۳۷۲ 
میخواست با کراه وی را مسلمان نماید اینکه آیه فرود آمد که قبول دین بایستی از روی اراده و اختیار باشد نه با کراه. 
و در شأن نزول آیه گفتار دیگری نیز هست. 
خلاصه آیه در مقام اينکه است که قبول دین که عبارت از ایمان بوحدانیت حق تعالی و برسالت و معاد و باقی معارف باشد اجباری 
نیست هر کسی بایستی از روی اختیار و دانستگی و فهمید گی قبول نماید چیزی که هست کرم و لطف خداوند مقتضی آن است که 
راه هدایت و سعادت بشر را از طریق عقل و تبلیغ پیمبران بآنان بنمایاند که بتبلیغ پیمبران با اعانت عقل از طغیان قوای نفسانیه 
جلوگیری شود و طریق رسیدن بسرحد سعادت بشری واضح نماید و پس از آنکه راه هدایت واضح گردید هر کس بخواهد باختیار 
طریق هدایت را پیش گیرد تا اینکه بمقصود نائل گردد. 


صفحه : ۳۹۸ 

از اینجا معلوم میشود که اعتراض بعضی از عیسویان که دین اسلام بضرب شمشیر رواج گرفت اصلا اینکه حرف بی‌موضوع و 
بی‌اساس است زیرا که دین عبارت از اعتقاد و تصدیق قلبی است و در اعتقادیات اجبار معنی ندارد و چگونه ممکن است کسی را 
مجبور نمایند که تو بایستی چنین اعتقادی داشته باشی راجع باعمال ظاهری ممکن است کسی را اجبار نمایند بر عملی که مایل بأآن 
نباشد لکن در ایمان و قبول دین که عمل قلبی است و دین عبارت از تصدیق و اعتقاد است چون کسی را تسلط بر قلب نیست 
اجباری نیز در کار نیست. 

و باین بیان معلوم میشود لا | کراه‌فی لین اخبار است نه انشاء یعنی خبر میدهد که دین اجباری اصلا دین نیست. 

راتکه رعضی سر سفن از اه کاایکه ارت ماه مس شاه نگ هو درسککدآ زیر که ور شرع 
تشریع جهاد مطلب دیگری است و اينکه اکراهی در دین نیست مطلب دیگر و چنانچه در صفحات پیش گفته شد شاید یکی از 
تأسیس جهاد دفاع از دشمن و حفظ جان و ناموس مسلمانان بوده و حکمت دیگرش چون پیمبر اسلام مبعوث شده برای تمام افراد 
بشر بود پس بایستی جهاد کند تا اینکه صیت اسلام بتمامی نقاط عالم پرسد و همه بفهمند چنین شخصی با آن اوصافی که در 
کتابهای آسمانی خود دیده‌اند مبعوث بییمبری شده و اشخاص لایق ایمان آرند و بر تمام مردم اتمام حجت شود و اگر حضرتش 
معارضه با کفار نمیکرد اسم مبارکش در اطراف عالم کمتر شیوع پیدا مینمود آن وقت اشخاص لابق از فیض ایمان محروم 
میگردیدند. 

من یکفر بالطاغوت و وین بساللّه طاغوت در لغت بمعنی طغیان و مبالغه در زیاده‌روی در شرارت است و جمع و مفرد آن 
یکسانست و در اینکه مقصود از طاغوت در آیه چیست که کفر آن را مقابل ایمان بخدا آورده بین مفسرین گفتاری است: 


۱-مقصود طاغوت شیطان است. (عبد اللّه عباس) 


صفحه : ۳۹۹ 

۲- مقصود صنم یعنی بت است. (مقاتل و کلبی) ۳- مقصود کاهن و ساحر است. ۴- چیزی از غیر خدا که وی را عبادت و پرستش 
نمایند طاغوت است. ۵- طاغوت هر کسی نفس وی است چنانجه فرموده. 

ناسر الوم سوره پوسف آیه ۵۳ و چون طاغوت ماأخوذ از طغیان است و تمام فسادها و طغیانها ناشی از نفس خود انسان 
بروز می‌نماید باین مناسبت حمل بر معنی اخیر مناسب‌تر بنظر ميآآید لکن ممکن است گفته شود هر چیز باطلی را طاغوت گویند و 
لازمه ایمان بخدا که رو کردن بحق و حقیقت است پشت کردن بهر باطلی است پس لازمه ایمان بخدا پشت کردن و اعراض کردن 


از شیر و انست: 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۷ ۱۵۷ :0۷ ۳۲656۲۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۳۷ از ۱۳۱۷۲ 
و یمن باه ایمان عبارت از تصدیق قلبی بمعارف و اصول دیانات است و راجع به اينکه آیا اقرار لسانی و عمل جوارحی در اصل 
ایمان مأخوذ است يا نه در صفحات پیش مختصر بیانی نمودیم و گفتیم ظاهرا حقیقت ایمان همان تصدیق قلبی است و اقرار بلسان و 
عمل بجوارح کاشف از آن است زیرا که زبان ترجمان دل و عمل تظاهری است از آنچه در باطن انسان مخفی است اینکه است که 

ایمان باطنی تا وقتی که بزبان اقرار بشهادتین نشده احکام ایمان بر آن جاری و مترتب نمیگردد. 
فد استمسک بالعروَة الْثقی لا انفصام لها عرو طناب دلو را گویند و اشاره باین است کسی که کافر گردد بطاغوت و ایمان آرد 
بخدا مثل کسی ماند که چنگ زده بریسمان محکمی که گسستگی ندارد و هرگز پاره شدن ندارد البته باید چنین باشد کسی که از 
طغیان نفس س رکش جسور خود جلوگیری نمود و قلب و دل خود را از غیر خدا گسسته گردانید و بریسمان ایمان و عمل صالح 
کاملا پیوند خود را بمقام الوهیت محکم گردانید و علقه محبت خود را بخدا بسته نموده چنین کسی در مقام امن و امان قرار گرفته 


ی 


صفحه : ۴۰۰ 

و لهس میم لیم میشوند بدون آلت گوش اقرار و اعتراف مومنین را و عالم است بآنچه در قلب و سریره خود اندوخته‌اند از عقاید 
باصول ایمانی و تصدیق قلبی و از ظاهر و باطن هر کس آگاهست. 

موی این منوا ولی» در کلام عرب بمعنی بسیار آمده و نیز مورد استعمال آن زیاد است: 

دوست. باری کننده مولی» صاحب اختبار والی تدبیر کننده. سید آقا» اولی بتصرف و غیر اينها که علمای لت متعرض شده‌اند و 
در هر جا که لفظ ولی آرند بایستی با قرینه‌ای که تعیین مراد کند همراه باشد و گر نه کلام مجمل میشود و در اینجا بقرینه مقام 
مقصود اینکه است که خداوند دوست و یاور کسانی است که ایمان آورده‌اند. 

بَخرجَهم من الظلمات ای لور خداوند ممنین را بیرون می‌آورد از ظلمت جهل و کفر و ضلالت بسوی نور هدایت و ایمان؛ و 
اينکه تشبیه نموده جهل و بی‌خردی و ضلالت را بظلمت. و ایمان و هدایت را بنور شاید نظر باین باشد که چون نور بمعنی حقیقی 
نه مجازی چنانچه بعضی از مفسرین چنین گمان کرده‌اند چیزی را گویند که ظاهر بخود و ظاهر کننده غیر خود است و حقیقت و 
روح و ایمان همانست که بذات خود ظاهر و نمایان و ظاهر کننده نفس قدسیه بشر است زیرا که روح و روان انسانی در ابتدا در 
پرده‌های ظلمانی طبیعت مخفی و مستور است اگر هدایت حق بوی نرسد در ظلمت طبیعت و بیخردی ماند و هیچ ابراز فعالیت 
نمیکند و بنور ایمان است که از ظلمت طبیعت و جهالت بیرون آمده و تجرد ذاتی و نور باطنی خود را مکشوف میگرداند و تظاهر 
مینماید. 

ممکن است در اینجا سوالی پیش آید که اشخاصی که ایمان آورده‌اند البته از ظلمت کفر رهایی یافته و بنور ایمان پیوند گردیده‌اند 


چنانچه ایمان را بنور معرفی نموده پس دیگر ظلمتی باقی نمانده تا انکه خداوند مومنین را از ظلمت بیرون آورد بنور 


صفحه : ۴۰۱ 

ایمان زیرا که ظاهر آیه که «آمنوا؛ را بصیغه ماضی که دلالت بر گذشته دارد بیان فرموده و «بخرجهم» را بصیغه مضارع که دلالت 
بر آینده دارد آورده. 

پس از آیه چنین استفاده میشود کسانی که قبلا ایمان آورده بودند بعدا آنها را از طلمت بنور میآوريم و اينکه نیست مگر تحصیل 
حاصل. 


پاسخ: گوئیم اولا صیغه مضارع مخصوص بآینده نیست گاهی در زمان حال استعمال می‌شود و مقصود بیان حال مژمنین است که 


۵۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ۳ 


ِ ۱۷ :0۷ ۳۲686۱۱/60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۲۳۸ از ۱۳۱۷۲ 
بایمان از ظلمت کفر خلاص شده و در حال بنور ایمان روشن گشته‌اند. 
و انیا ایمان مراتبی دارد اول مرتبه آن اقرار بشهادتین است بضمیمه تصدیق اجمالی و مرتبه آخر آن تحقیق یافتن بمقام عبودیت و 
مقام تسلیم و انقیاد تام است و هر مرتبه‌ای از آن نسبت بمرتبه بالاتر از آن ظلمت است که بایستی بنور ایمان از آن ظلمت بیرون آید 
و کسی کاملا از نور ایمان برخوردار گردیده که روح ایمان و نور اسلام در قلبش نفوذ نموده و بکلی از ظلمت شرک و هواپرستی 
عاری گردیده و شراشر وجودش بنور ایمان روشن گردیده و اينکه نوری است که خداوند وعده فرموده عنایت نماید باشخاصی که 
زیر بار اسلام رفته و بوظایف ایمان عمل میکنند به اينکه آنها را بکمال ایمان برساند چنانچه در جای دیگر در باره آنها فرموده 
زادتهم ٍیمان هو علی تور و لین روا لیم الطاغوت. کسانی که کافر شدند دوستاران آنها طاغوتند و چنانچه گفته شد هر 
چیز باطلی را طاغوت گویند و چون شیاطین شالوده و مظهر باطلند شاید آیه اشاره باین باشد که کسی که کافر شد دوست او شیطان 
است نه رحمان. 
بخ رجولهم من اور ی لمات طاخوت که دوستاران کفارند آنان را از نور بظلمت میکشاند در اینکه آیا مقصود از آن نوری که 
در کفار بوده و طاغوت آنها را از نور بظلمت میکشانند چیست. بین مفسرین گفتاری است بهترین آنها اینکه است که گفته شود 
مقصود از آن نور که بظلمت 


صفحه : ۴۰۲ 

کفر پوشیده میگردد همان نور توحیدی است که خداوند در فطرت بشر نهاده و شیاطین از طریق قوای طبیعی و وهمی بر انسان 
تسلط یافته وی را اغوا میگرداند و بظلمت کفر و نفس‌پرستی آن نور توحیدی که در فطرت او تعبیه شده پوشیده میگرداند ولیک 
آصحاب الثار هم فیها اون کسانی که در اثر متابعت کردن طاغوت کافر شدند و فطرت اولیه خود را باطل و زایل گردانیدند و 
آن روح و حقیقت انسانیت خود را زایل نمودند و آن فطرت توحبدی که در آن تعبیه شده بود از کف دادند آنها یاران آتش‌اند و 
جایگاه همیشگی آنها بمناسبت ظلمت نفسشان که فاقد نور توحید گردیده و سنخیت با آتش گشته جهنم است. 

در بعض اخبار است که جهنم بقدری تاریک است که اهل آن از تاریکی بفغان می‌آیند آری کسی که در تاریکی و ظلمت نفس 
چنان گرفتار گردیده که نه خود را می بیند و نه خدای خود را می‌شناسد و شیطان و نفس سرکش بکلی نور علم و ایمان و توحید 
را از وی ربوده البته بایستی جایگاه همیشگی وی جهنم که شالوده ظلمت و دوری از اشراق شمس وجود احدیت است با شیاطین 


صفحه : ۴۰۳ 
[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۲۵۸ تا ۲۶۳] 
اشاره 


آلم تر الی الذٍی اج |براهیم-فی ریّه آن آتاه‌الله المّلک اذ قال. ابراهیم یی الذٍی بحبی و یُمیت؛قال آا آحبی و آمیت قال. |براهیم؛ 
فان له یی بالشمس من العشرق فأت بها من العغرب قبهتالذی کر و الله لا بهدی الوم الظالمین:(۲۵۸) و کالذی مر غلی قريه 
ریخات علی نها قال نی یی مه لته ماه له امه تال مآفت قال تما عضوم تال 
بل لیثت ماه عام قانظر الی طعامک و شرابک لم یتسه و انظر الی حما رک و لتجعلک آیَه لاس و انظر ی العظام کیف تنسرُها ثم 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲656۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۹ از ۱۳۱۷۲ 
تکشوها لحما فلا ۶ ین له قال أعلم آن له عبی کل»2 ً یور ۱۱ رام زب رنی کیف تحی الموتی قال او لم ‏ تومن 
قال.یلی و لکن لیطمیتن:قلبی قال فد ره من.الطبر فْضَرمُن الیکک. تم اجعل علی کل» جبل منهن: مجزء] نم ادغهُن» ی تینک شعیاً و اعلم 
آن له ری عکیم:(۲۶۰) عتلء ین نون أمالهم فی عبیل الم کمئل یه بت سبع سنابل فی کل+شلُ ماع و اه بُضاعف؛ 
من شا و له واسم»علیم»(۲۶۱) لین بنفون, َموالهم فی بیل الم لا تبون ما نوا ما و لا آذی لهُم جوم عند ربّهم و لا 
خوف»علیهم و لا هم یَحرَنون (۲۶۲) 

ول»معژوف.و مَغفرةُ خی من ده ها آذی و الله عنی؛ علیم»(۲۶۳) 


آیا ندیدی آن کسی که بآن سلطنتی عطا شده بود در مقام محاجه در گفتگو با ابراهیم برآمد وقتی که ابراهيم گفت پرورد گار من 
کسی است که زنده میکند و میمیراند گفت من زنده میکنم و میمیرانم ابراهيم گفت خدا خورشید را از مشرق طلوع میدهد (اگر تو 
راست می گویی) خورشید را از مغرب در آور آن کافر از جواب عاجز و مبهوت ماند و خدا هدایت نمیکند قوم ستمکاران را 

یا بمانند کسی که بدهکده‌ای عبور نمود که خراب و ویران شده بود با خود گفت چگونه خدا زنده میکند اينها را بعد از مردنشان 
پس بخواست خدا آن شخص مرد و پس از صد سال وی را زنده گردانیدیم و باو گفت چند مدت خواب رفتی گفت یک روز یا 
بعضی از روز گفت بلکه صد سال مردی نگاه کن بطعام و مشروب خود ببین چگونه فاسد نگشته و نظر کن بخر خود (که اجزاء آن 
پوسیده و از هم متفرق گشته بود) و هر آینه تو را یه و نشانه قرار میدهیم برای مردم (تا معتقد بمعاد گردند) و نظر کن باستخوان 
خر خود و ببین چگونه در هم پیوند ميکنيم پس از آن بر آن گوشت مپوشانيم پس از آنکه برای (عزیز حقیقت معاد) ثابت و 
واضح گردید گفت دانستم که خداوند بر هر چیزی توانا است. 

وقتی ابراهیم گفت پرورد گار من بمن بنما چگونه مرده‌ها را زنده میگردانی خدای تعالی باو گفت آیا ایمان بمعاد نداری ابراهیم 
گفت آری ایمان دارم لکن غرضم اينکه است که قلبم مطمئن گردد خطاب از مصدر عزت رسید چهار کبوتر بگیر و گوشت 

را مخلوط بهم گردان و هر جزئی از آن را بر سر کوهی بنه پس هر یک از آن کبوترها را باسم بخوان تا بسوی تو بشتاب پرواز 
نمایند و بدان که خداوند بر هر چیز غالب و درستکار است 

مثل کسانی که مالهای خود را در راه خدا انفاق مینمایند مثل دانه‌ای ماند که یک دانه هفت خوشه بروید و در هر خوشه‌ای صد 
دائه باشد و خدا بر هر کس بخواهد باز زیاد میکند و خداوند بهمه چیز احاطه دارد و دانا بآآن است 

کسانی که مالهای خود را در راه خدا انفاق مینمایند پس از آن منتی بر آن بخشش خود بفقیران نمیگذارند و نیز اذیتی بآنها 
نمیکنند اجر آنها نزد پرورد گار آنهاست و هیچ ترسی و خوفی برای آنان نیست و محزون نمیباشند» 

گفتار نیک و طلب مغفرت نمودن برای 


صفحه : ۴۰۵ 


فقیر بهتر از بخششی است که همراه آن اذیت و منتی باشد (و باید دانست) که خداوند بی‌نیاز و بردبار است. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۰ از ۳۱۷۲ 
اشاره 


الم کر ای ۳ حاج |براهيم فی ری همزه «الم؛ همزه استفهام انکاری است و خطاب برسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم است 
که آیا ندیدی یعنی بعلم اليقین یا بعین اليقین دیدی و دانستی «الذی حاح» محاجه از باب مفاعله آمده و در جایی آرند که 
خصومت و گفتگو بين دو نفر باشد و هر یک بخواهند در دعوی دیگری را مغلوب و مجاب نمایند و مفسرین گویند آنکه با ابراهیم 
علیه الب لام در باره اله محاجه نمود نمرود پسر کنعان بود که بدو واسطه نسبت وی بنوح نبی علیه الشلام میرسید و او اول کسی بود 
که تاج سلطنت بر سر نهاد و دعوی خدایی نمود. 

آن آتادالله الملک مجاهد گفته دو نفر موحد و دو نفر کافر سلطنت روی زمین نصیب آنان گردید دو نفر موحد یکی سلیمان نبی 
(ع) بود که تمامی روی زمین مسخر امر او گشتند و دیگر ذو القرنین و آن دو نفر کافر یکی نمرود و دیگری بخت النصر و آیا 
وقت مجادله ابراهیم با نمرود چه وقت انجام گرفت قبل از اينکه ابراهیم بتها را بشکند یا بعد از آن. 

بعضی از مفسرین گفته‌اند بعد از آنکه ابراهیم بتها را شکست و آتش نمرودی برافروخته گردید نمرود با ابراهیم در مقام گفتگو و 
مجادله برآمد که آن خدایی که ما را بعبادت او میخوانی کیست ابراهیم (ع) گفت زَیّیالذی بُحبی و یمیت پرورد گار من آن کسی 
اشگة که وله گنت وشن انل: 

سژال نمرود که رب و پرورد گار تو کیست از روی فطرت بوده که خداوند فطرت هر کسی را بر توحید قرار داده اينکه است که هر 


فردی از بشر باعتبار فطرت 


صفحه : ۴۰۶ 

اولیه خود بحکم عقلش روی دلش بسوی حق نگران است لکن چشم دل انسانی در پشت پرده‌های ظلمانی طبیعت از قبل ضعف 
وجود. قصور و کوتاهی عقل. احتیاجات گونا گون. میول و مقتضیات طبیعی جهالت نفسانی وساطت اسباب و معدات خارجی که 
مدبر حکیم در میان نهاده برای رفع احتیاجاتش هر یک حجابی است بین انسان و مبدء که از بی عردی و نفهمی همیشه دنبال 
وسائط میدود و چشم از مسبب الاسباب پوشیده اسباب را مستقلء در مثریت می‌پندارد. 

اینکه است که پاره‌ای از افراد بشر مطیع هوای نفس شده‌اند و خود و عمل خود را موثر در امور میدانند و اعتماد بنفس را مدرک 
پندارند و بنده و فرمان‌بردار هوای نفس خودند. 

و بعضی غیر خود از سلاطین و رژساء و ارکان مملکت را موثر در نفع و ضرر خود میدانند و عبادت عبده اصنام از همین قبیل بوده 
که بگمان ناقص خود بتها که جمادی نبودند برای آنان منزلت و مقامی نزد حق تعالی تصور مینمودند اينکه بود که بآنها سجده 
میکردند و از آنان یاری میطلییدند چنانچه قرآن مجید از آنها خبر میدهد که میگفتند ما تدم رون ای الم ژلفی که بفطرت 
خود میدانستند که جمادند و خالق آسمان و زمین نیستند لکن چون خود را ضعیف و محتاج بوسائل میدانستند و گمان میکردند 
بتها مقام و منزلتی نزد حق تعالی دارند اينکه بود که آنها را عبادت میکردند و آنان را واسطه در فیض قرار میدادند. 

همین ضعف وجود و بیخردی و احتیاجات گونا گون بشری سبب شده که شیاطین بکمک نفس بهیمی و سبعی بر انسان مسلط گشته 
و وی را در بیراهه میکشاند و بامید نفع و ضرر احتیاج یکی را بزر و زیور دنیا مفتون نموده و وی را فریب داده و بعض چیزها را در 
نظر میآراید و جلوه میدهد زین لاس مب الشَهَوات من الساء و الینین.و الناطیر مقر من, الاب و لفضَةُ سوره آل عمران آیه 
۲ و بعضی که شأن آنها بالا-تر است ارباب انواع قانلند و آنها را واسطه در فیض میدانند و از تمام اینها پست‌تر و بیمقدارتر 
اشخاصی میباشند که بسنگ و در و قبرهای 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۲۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۴۱ از ۳۷۲ 


صفحه : ۴۰۷ 

پوسیده و بپاره اموری که هیچ مأخذ ندارد متوسل میگردند و از آن چیزهای بی‌معنی حاجت میطلبند و از روی بی‌خردی و نفهمی 
گمان میکنند که اینها را منزلت و مقامی است و کسانی که بغیر خدا رو کنند و از غیر خدا حاجت طلبند آنان و لو آنکه بصورت 
مسلمانانند لکن در معنی مش رک در مقام عبادتند چه فرق است بین اینها و کسانی که به بت سجده میکنند آنها نیز بتها را واسطه 
میدانستند لکن مستقلا آنها را عبادت می‌نمودند. 

بهر چه غیر از خدا نظر استقلالی داشته باشی و آن را موثر دانی و چنین گمان کنی مستقلا از دستش کاری برمی‌آید آن معبود تو 
است و او را عبادت و بندگی کرده‌ای. 

ببین چگونه پیشوایان بشر از انبیاء و اولیاء با آن جلالت شاأنشان مردم را بسوی خدای یگانه سوق میدادند و صریحا اعلام مینمودند 
نا بر متلکم میگفتند ما هم مخلوق ضعیفی هستیم مشل شما که محتاج و نیازمند بمبدء یکتا می‌باشیم همین قدر مأمور بتلیغ 
گردیده‌ايم که شما را بسوی خدای یگانه ارشاد نمائیم اگر ماها بروش پیشوایان خود عمل میکردیم و قدم پشت قدم آنان نهاده جلو 
میرفتیم خوشبخت‌ترین مردم و سعادتمندترین آنان بشمار میرفتیم. 

قال |براهیم: فان له یی بالشمس من المشرق فأت بها من المَغرب در مقام مجادله ابراهیم بنمرود گفت اگر گمان تو چنین است که 
زنده میکنی و میمیرانی خدای من خورشید را از مشرق بیرون آرد تو امر نما خورشید از مغرب بدر آید. 

هت الّذی کر و هلا بهدی الوم الظالمین در مقابل اينکه کلام نمرود و متابعین وی مبهوت و مجاب گشتند و نتوانستند جواب 
بگویند زیرا که فطرت آنان گواهی می‌داد که اوست اله و پرورد گار عالم و به هیچ وجه وجود ناقص و نارسای آنها مدخلیت در 
سماویات ندارد اينکه بود که در اینجا 


صفحه : ۴۰۸ 

زبانش قطع شد و نتوانست بگوید من خورشید را از مشرق بیرون می آورم لکن در تدبیر زمين چون خود را مالک و متصرف 
۰ ۳۹ و ۰ 1 ۰ ۰ ۹ ۰ ۳ ‌ ۰ ۳ ۰ ۰۰ و 

میدانست بگمان پلیدش مردن و زنده شدن مردم بدست وی است هر کرا خواهد میکشد و هر که را خواهد زنده میگذارد. 

آو کالذٍی مر علی ره و هی خاویَةُ علی غُروضها آیه جلو راجع بتوحید بود و اينکه آیه و آیه بعد عطف داده شده باین آیه و راجع 

بمعاد و کیفیت زنده شدن مرد گان در روز قیامت و دفع انکار منکرین معاد است که بطور تعجب فرموده آیا دیدی چنین کسی که 

بر آن ده گر نمود: 

کاف «کالذی» زائده و واو «و هی» حال» است خاویف در لغت بمعنی خالی آمده. عروش جمع و عرش بمعنی سقف و بمعنی تخت 

نیز آمده قال الله تعالی و لها عرش»عظیمءو در اينکه آیا آن گذرنده که بود بین مفسرین گفتاری است ۱- جماعتی گفته‌اند عزیز 

شرحیا بوده ۲- ارمیا اٍبن حلیقا و او از سبط هارون پسر عمران بوده ۳- خضر نبی بوده ۴- مردی بوده کافر که در امر معاد شک 

داشته. 

و نیز راجع به اينکه آن در کجا و چه زمینی بوده نیز چند قول است. ضحاک گفته آن از زمین بیت المقدس بوده اٍبن زید گفته آن 

زمینی بود که مرد گانش آنهایی بودند که از وبا گربختند و یک دفعه مردند که بيانش در آیات پیش ذکر شد. 

قال نی بحیی هذه اللهبَدٌ موتها آن گذرنده از روی تعجب نه انکار گفت چگونه خداوند اينکه بدنهای پوسیده را زنده میکند بعد 


در تفسیر روح البیان چنین استفاده نموده که بنی اسرائیل وقتی طغیان نمودند و در زمین فساد کردند خداوند بکیفر اعمالشان بخت 
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نمود قسمتی از آنان را کشت و قسمتی را اسیر نمود و قسم باقی مانده را 


صفحه : ۴۰۹ 

تبعید گردانید و بین آنها صد هزار پسر بود که بین سلاطینی که با هم همدست بودند تقسیم نمود و از آن جمله عزیز بود که پس از 
آنکه از دست آنها نجات یافت سوار خری شد و بسوی بیت المقدس روانه گردید و از منظره و ویرانی بیت المقدس متوحش 
گردید و از روی تعجب گفت ی بحبی هه للع موتها چگونه خداوند اينکه را زنده مکند بعد از مردن آن» و نیز در توجیه 
آیه چنین اظهار می‌نماید که تعجب عزیز راجع بتعمیر بیت المقدس بوده نه مرد گان زیرا که ضمایر در هذه و موتها عاید بخرابی 
بیت المقدس می‌شود نه مرد گان و بنا بر اینوجه معنی آیه چنین میشود که چگونه خداوند تعمیر میکند بت المقدس را بعد از 
خراپی آن. (پایان) ظاهرا اينکه توجیه بنظر درست نمی آید بچند دلیل: 

۱- تعمیر دهی بلکه شهری تعجبآور نیست که پیمبری مثل عزیز تعجب کند در چگونگی تعمیر آن. 

ن فرط روسات بر جادات ملق تیآ وایتک ور کاک لدابت تیار وه منیا وت و ات من راجم به تانات 
است که از زمين میروید نه خاکک و عمارات آن. 

۳- بقرینه باقی حکایت که در آیه بیان شده که عزیز صد سال مرد و بعد از صد سال زنده شد و خر پوسیده او نیز زنده شد شاهد 
ظاهری است که تعجب او راجع بزنده شدن مردگان بوده نه تعمیر دهی پس معنی آیه چنین می‌شود که عزیز گفت چگونه اهل 
اینکه زمین زنده می‌شوند بعد از مردنشان و اينکه آیه نظیر قوله تعالی است و سل الْقریَةُ و مقصود اهل قریه می‌باشد و نظیر اینکه 
آیه در کلام اللّه و نیز در کلمات فصحا بسیار دیده شده فا ماه له ماه عام تمه پس از آنکه عزیز تعجب کرد که چگونه 
مردگان در قيامت زنده می گردند بامر خداوند او مرد و بعد از یکصد سال وی را زنده گردانید به همان طوری که قبل از مردنش 


زند گانی می‌نمود. 


صفحه : ۴۱۰ 

قال کم لثت.قال لشتیوماً و بعض یوم قال بل لت ماه عام پس از آنکه عزیز را زنده گردانيدیم بتوسط ملکی يا ندایی از وی 
سوال شد چه قدر خواب رفتی گفت یا یک روز یا بعضی از روز. 

شانظر الی طعامتک و شرابک لم یرنه و انظر الی حما رک و لتجعلک آَیهُ لاس بوی خطاب شد نگاه کن و ببین چگونه طعام و 
مشروب تو فاسد نگشته و بهمان حال اولیه خود باقی است و نیز نظر کن و ببین چگونه خر تو استخوان و پوست و گوشت آن 
پوسیده گردیده و از هم پاشيده و برای نشانه قدرت خود ترا زنده گردانیدیم تا مردم بدانند که قدرت بر هر چیزی داریم. 

در اينکه مبارک آیه دو علامت و نشانه برای کمال قدرت خود نشان میدهد یکی راجع بهمين عالم که روی قاعده طبیعی طعام و 
خوردنی و نیز آشامیدنی در مدت کمی فاسد و خراب میگردد و ماندن طعام تا یکصد سال از محالات عادی بشمار میرود میخواهد 
ببشر بفهماند که قدرت و استیلای او فوق عالم طبیعت است و اصلا در مقابل قدرت غیر متناهی آن قادر متعال محالی متصور 
نمیگردد بلکه اراده او نافذ و قدرت او مستولی بر هر ممکنی است و نظام طبیعی نیز بامر تکوینی الهی روی پایه حکمت آراسته 
گردیده و دیگر راجع بامر معاد و عالم قيامت که زنده شدن مردگان در روز رستاخیز امری است ممکن و قادر حکیم توانا است بر 
عود دادن ارواح بجسدهایشان. 


و انظر ٍلی العظام کیف.نیُها نمءتکشوها لحماً پس از آنکه بعد از صد سال روح مفارقت کرده عزیز بر میگردد ببدنش و زنده 
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میگردد خطاب عزت میرسد اگر خواهی قدرت الهی را بنگری نظر کن باستخوان پوسیده خرت و ببین چگونه قادر توانا اينکه 
استخوانها را با هم تضمیم میگرداند و بروی آن گوشت میرویاند و خرت را زنده می گرداند و اعصاب و رگها و تمام اعضای آن را 


با یکدیگر تنظیم می گرداند و بر روی آن گوشت میرویاند و خرت را زنده می گرداند. 


صفحه : ۴۱۱ 
ما ین له قال أعلم: آنء له علی کل»شیء قیر وقتی عزیز برأی العین مشاهده میکند و بعین اليقین می‌بیند کیفیت زنده شدن خر 
خود را پس از پوسید گی استخوانها و مندکک گشته گی اعضای آن شهادت می‌دهد بنفوذ قدرت الهی و تصدیق می کند که محالی 
در قبال قدرت غبر متناهی او تصور ندارد. 

و اذ قال |براهيمء رب آرنی کین تُحی العوتی قال-آ و لم تین وقتی ابراهیم (ع) گفت پرورد گار من بمن نشان ده بطوری که بچشم 
ببینم چگونگی زنده شدن مرده‌ها را از مصدر جلال احدیت خطاب میرسد آیا بمعاد ایمان نداری. 

چون امر معاد بسیار مهم و عقول بشر از درک حقیقت آن و کیفیت وقوع و چگونگی آن عاجز است حتی پیمبر مثل ابراهیم خلیل با 
آن عظمت شأآنش و علو مقامش از خدای خود تقاضای رژیت میکند که از «علم الیقین» «بعین الیقین» برسد و بچشم سر کیفیت 
وقوع آن را مشاهده نماید و ایمانش بدرجه اطمینان رسد اينکه بود که وقتی گفت زّبُرنی کیف تُحی القوتی و جواب شنید که 


0 


۶ 


آیا ایمان نداری گوید: 


قال‌یّلی و لکن لیطمیّنقلبی پاسخ 93 اون ایمان دارم لکن می‌خواهم قلبم مطمتن گردد. 
اعتراض 


چگونه ابراهيم طلب رژیت می‌کند با اينکه پیمبران خصوصا کسانی که اولوا العزم نامیده شده‌اند البته در معارف بدرجه شهود و 


عیان رسیده‌اند و بایستی بچشم دل عالم دنیا و آخرت را مشاهده نمایند و پس از مشاهده سرال کردن از چگونگی آن مورد ندارد. 
پاسخ 
آری اينکه غیر از نبی اطلاع از ذوق و درجه عرفان نبی ندارد لکن 


صفحه : ۴۱۲ 

معلوم است که عوالم وجود در نظر آن برگزیدگان مکشوف است و اخباری که راجع بعالم قبر و برزخ و قیامت و غیر اینها میدهند 
و از روی کشف و شهود و بضمیمه وحی است و تا چنین دانشی در آنان نباشد لابق وحی نمیباشند نه اينکه است که فقط از راه 
گوش و چشم استماع وحی نمایند يا ریت ملک کنند. 

چیزی که هست فرق دیدن بدل و دیدن بچشم چشم دل راجع بامور عقلانی و کلیات معنوی و موجودات مجرده نفوذ دارد لکن 
راجع بمحسوسات و موجودات جزئی مادی بایستی بتوسط آلات جسمانی ادراک شود زیرا که خداوند برای ادراک هر نوعی از 
موجودات حاسه‌ای بانسان کرامت فرموده چشم دل مخصوص بامور معنوی و ادراک مجردات و عوالم ما فوق الطبیعه نفوذ دارد و 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


ِ ۷ ۷ ۱ :0۷ ۳۲686۱۱/60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۶ از ۳۷۱۲ 
وجود سعی که ادراک وجود جزئیات در ضمن کلیات برای اهلش مکشوف و پدیدار میگردد نه بطور جزئی و خصوصیات فردی. 
پس شاید طلب رژیت ابراهیم زنده شدن مرد گان را اينکه بوده که پس از آنکه بطریق کشف و عیان و وحی اطلاع از عوالم بعد از 
موت داشت چون راجع بامور ماّی و جسمانی بود و خصوصیات و کیفیات مادی را بایستی بچشم سر مشاهده نمود اينکه بود که از 
پرورد گار طلب ریت بچشم سر نمود. 
بعبارت واضح‌تر گوئیم اگر چه ابراهیم (ع) بمقتضای عقل و قوه ملکوتی و بصیرت باطنی خود بچگونگی زنده شدن مردگان عالم 
بود لکن بمقتضای قوای جسمانی و آرامش نفس حیوانی که لازمه حبات جسمانی است میل داشت آنچه را بچشم دل مشاهده 
مینماید در مرتبه حس بچشم سر نیز مشاهده نماید تا آنکه نفس شریفش راجع بمعاد جسمانی از هر دو جهت آرامش یابد اينکه بود 
که در پاسخ آ و لم تومن گفت آری ایمان دارم و لکن میخواهم قلبم باعتبار قوای جسمانی نیز آرام گیرد (و الله العالم باسرار 
کلامه). 


صفحه : ۴۱۳ 

قال فحْذ ره من الطیر فَضرمُن» !یکت پس از آنکه تقاضای ابراهیم علیه التلام بسمت قبول رسید خطاب شد چهار کبوتر بگیره صر 
در «صرهن» در لغت بمعنی میل دادن است یعنی آنها را با خود مأًنوس و مایل بخود گردان؛ لکن مشهور بین مفسرین بقرینه جمله 
بعد اینطور میشود که چهار مرغ بگیر و قطعه قطعه گردان. 

م‌اجعل علی کل جبل منن مه نم ادعهن* یا تیک سعیاً پس از آنکه آنها را قطعه قطعه گردانیدی هر جزئی از آن را بر سر کوهی 
بنه و هر یک از آنان را باسم صدا کن که صاحب آن اسم اجابت میکند تو را و بشتاب نزد تو آید. 

و اعلّم نله زیر عکیم تا اينکه بدانی خداوند غالب و درستکار است. در تفسیر قمی علی بن ابراهیم از پدرش و او از این ابی 
عمیر و او از ابی ایوب و او از ابی بصیر و او از امام صادق (ع) چنین روایت میکند که «ابراهیم علیه الّرلام دید مرداری در ساحل 
دریا افتاده و سباع و درند گان بری و بحری او را میخورند تعجب نمود و گفت زب ُرنی کیف تحی الموتی قال فد ار من الطیر 
تا آخر آیه اينکه بود که ابراهیم (طاوس» خروس کبوتر و کلاغ) اينکه چهار مرغ را گرفت و پس از کشتن آنها را در هم کوبید و 
اجزاء آن را با هم مخلوط گردانید و هر جزئی از آن گوشتهای کوبیده را بر سر کوهی نهاد و منقار یک یک آنها را گرفت و باسم 
آن کبوتر را صدا زد و گفت باذن خدا و امر او زنده شوید آن وقت اجزاء گوشت از هم پراکنده گردید و بدن هر یکک از آنان 
تشکیل داده طیران نمودند بسوی ابراهیم آن وقت ابراهیم گفت نله زیر عکیم:(پایان) چنانچه معلوم است اینکه آیه و آیه جلو 


از بالاترین شواهد و بهترین دلیلی است برای اثبات معاد جسمانی که در روز رستاخیز روح بشر عود مینماید ببدن جسمانی دنیوی. 
صفحه : ۴۱۴ 

اعتراض 

از ظاهر اينکه حدیث چنین بر می آید که ابراهیم وقتی دید آن مرده را حیوانات بری و بحری میخورند و هر قطعه بدن وی جزء 
حیوانی میگردد همان شبهه آکل و مأکول که مشهور بین منکرین معاد است بنظرش می‌آید که در قیامت اجزایی که جزء بدن 
دیگری گردیده عود آن چگونه است آکل زنده میشود یا مأً کول نمیشود هر دو زنده شوند زیرا که در اينکه فرض بدن مأ کول جزء 


بدن آکل شده دیگر از ما کول چیزی باقی نیست که بگوئید در قيامت اجزای آن با هم جمع میشوند و روح عود مینماید ببدن پس 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۱۷ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۴۵ از ۳۲۷۱۲ 
بایستی فقط آکل زنده شود نه ما کول و نمیشود هر دو زنده شوند و اينکه آیه که چهار مرغ را بگیر و اجزاء آن را با هم مخلوط 
گردان تا آخر آیه جواب شبهه آکل و مأ کول را نمیدهد زیرا که اجزاء آن طیور بعینه موجود بوده و جزء یکدیگر نشده بود منتهی 
از هم متفرق گردیده و پس از آنکه ثانیا با هم ضمیمه گردیده بحالت اولیه خود برمیگردد. 


پاسخ 


از همین آیه شبهه آکل و مأ کول نیز رد میشود زیرا چنانچه حکماء گویند شیثیت شیء بصورت است یعنی صورت نوعی نه شخصی 
نه «بماده» پس وقتی آن چهار کبوتر بکوبیدن در هم از صورت حیوانی و کبوتری بیرون رفتند بطوری که اجزای هر یک از آنان 
بدیگری مخلوط گردید دیگر آنها را کبوتر ننامند آن وقت بمخلوط شدن آنان در هم وجود کبوتری مفقود گردید و پس از 
اجتماع مواد باذن قادر متعال حیات جدیدی پیدا مینمایند همین طور است آنجایی که انسان را حیوانی یا انسان دیگر بخورد انسان 
جزء حیوان يا انسان دیگری نگردیده بلکه صورت انسانی از وی گرفته شده و نزد حافظ الصور محفوظ است و نیز حیات انسانی او 
قائم بنفس انسانی وی است نه قائم باجزاء بدنش تا آنکه گوئید وقتی حیوانی یا انسانی انسانی را بخورد جزء او میگردد و راجع 
بزنده شدن در قيامت شبهه آکل و مأکول پیش آرید آری روح حیوانی که ناشی از بخاراتی است که از قلب متصاعد بدماغ میشود 


قائم ببدن است که آنهم بمردن 


صفحه : ۴۱۵ 

فانی میگردد و جزء دیگری نمیشود بلکه ممکن است گفته شود بدن انسان و نیز قوای فعاله آن از تغذیه و تنمیه و باقی افعال نفسانیه 
بدن قائم بنفس انسانی است که بمردن از بدن مفارقت مینماید و آن باقی مانده را که بدنش می‌نامند در واقع اسکلتی و شکلی از 
بدن حقیقی بیش نیست بدن حقیقی ظل روح انسانی و پرتو اوست و هر کجا روح انسانی جای گرفت بدن فعلی و حقیقی او با وی 
است چنانچه بعقل و نقل ثابت شده که در عالم برزخ نفس با صورت مثالی که صورت فعلی وی است همراهست مگر نمیبینی در 
بسیاری از اخبار رسیده که در قيامت هر کسی بصورت عملش وارد محشر می گردد اگر نبود اينکه بدن حقیقی انسانی ناشی از 
نفس و پرتو روح وی است چگونه در قيامت که هر چیزی بحقیقت ظهور و بروز مینماید بدن بصورت اخلاق تظاهر مینمود. 
خلاصه بمردن چیزی از حقیقت انسانی شخص کاهیده نمیگردد فقط ماده اولیه بدن او بصورت دیگری در آمده و بخراب گردیدن 
و مندک شدن عالم دنیا تمام صور موجودات ماّی جسمانی اعدام میگردد و بدلالت قوله تال جوم لا زمره خر ال رشن مق 
روزی که تبدیل میگردد زمين بغیر زمین توان استشهاد نمود که وقتی که عالم دنیا خراب گردیده ماده موجودات که حکماء قدیم 
آن را (هیولی) میگفتند و حکمای اخیر نیرو با اثیر یا هر چه اسم نهند بصورت اخروی در آید ارواح بشر بحکم قادر متعال ثانی 
بهمان ماده اولیه تعلق گیرند آن وقت صورت برزخی بامر تکوینی تعلق گیرد بماده و انسان تحوّل دیگری پیدا نماید و با روح و 
جسم وارد عالم آخرت گردد زیرا که ماده اولیه که آن را مادة المواد گویند قابل افاضه هر نوع صورتی است و حیات جدیدی که 
در خور عالم قیامت باشد بوی افاضه می‌شود تا اينکه علاوه بر عذاب و واب روحانی طعم عذاب و ثواب جسمانی را نیز بچشد زیرا 
که ادرا کات جسمانی منوط بالات جسمانی است و جسم ت کیب شده از ماده و صورت است صورت بلا ماده را جسم نگویند و 
ماده بلا صورت را جسم ننامند و اگر بخواهیم راجع بمعاد روحانی و جسمانی بحث نمائيم سخن طولانی می گردد و اجمالی از آن 


را در کتاب معاد و آخرین سیر بشر تذ کر داده‌ايم هر کس میل دارد رجوع بآن جا نماید. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


ِ ۷ ۱۷ :0۷ ۳۲686۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۶۶ از ۳۷۲ 
صفحه : ۴۱۶ 
کل الب ُنفمون أموالَهُم فی مبیل الم کمئل عّه از آبات قرآنی و احادیث نبوی و غیر آن چنین استفاده میشود که یکی از ارکان 
دین اسلام انفاق فی سبیل اه و اعانت و دستگیری بفقراء و مستمندان است بلکه توان گفت بعد از اصول معارف اسلام روی دو 
پایه میچرخد یکی صلاه دیگری زکاه اگر یکی از اینکه دو پایه خلل یابد چرخ تمدن اسلامی فعالیت خود را از دست میدهد 
نمیبینی چگونه در کلام مجید مکزّر در مکرر امر بصلاهٌ و زکاهٌ مینماید و اينکه در بسیاری از آیات ز کاهٌ را مقارن بصلاهٌ گردانیده 
شاید سرش همین باشد که اگر اينکه دو اصل روی میزان صحیح انجام گرفت پیکر اسلام تعادل و استقرار می‌بابد زیرا که بصلاة 
مقام عبودیت که جوهر و لب معرفت است محقق میگردد و بز کوةٌ و انفاق مال تمدن جامعه بشری که مقدمه کسب سعادت و 
فضیلت است منظم میشود آن وقت اسلام روی پایه صحیح استوار میگردد. 
هر جامعه‌ای که افق افراد آن از جهت معاش و زند گانی نزدیک بهم باشند و روی قانون منظمی که هر مرتبه‌ای نسبت بمرتبه بالاتر 
بیک درجه و اندک تفاوتی بین آنان باشد آن جامعه متعادل و افراد آن با هم متوافق و هر یک بوظیفه خود عمل مینمایند لکن اگر 
جامعه تعادل خود را از دست داده و بین افراد از حیث روت و مال تفاوت فاحش پدید گردیده نفاق و دشمنی بین آنان شیوع 
مینماید و در نتیجه هیچیک از افراد بوظیفه خود عمل نمیکند و چون قانون مضبوطی بین آنها حکم فرما نیست آن جامعه بزودی 
منحل میگردد. 
و نیز چون دنا مقدمه آخرت است و چنانچه گفته‌اند 
(من لا معاش له لا معاد له) 
کسی که امور معاشش منظم نگردید ه رگ امور معادش نیز منظم نخواهد شد اينکه است که مقنن قانون اسلام اکیدا امر فرموده 
بانفاق مال که اغنیاء فقرا را از قسمتی از مال خود بهره‌مند گردانند که هم فقیر از سختی فقر رهایی یابد و غنی نیز با آن علاقه 
مفرطی که نسبت بمال خود دارد اگر در راه خدا انفاق نماید لایق پاداش بزرگک میگردد 


صفحه : ۴۱۷ 

اینکه است که شارع اسلام گاهی بوعده ثواب و گاهی بوعید و تهدید بعذاب و گاهی بنمو و زیاد شدن مال و گاهی بغفران و 
جبران گناه مردم را تحریص و تشویق میگرداند بر انفاق مال برای اينکه افق زند گانی فقیر قدری بالا- رود و اغنیاء نیز قدری از 
مالشان کاسته گردد و باین وسیله فقرا و اغنیاء با هم توافق نمایند و دست بدست هم داده کاخ تمدن را بالا برند و تمام افراد جامعه 
با هم زندگانی آرامی نمایند و دنیا و آخرت خود را اصلاح گردانند» و نیز قدری محبت دنیا که ناشی از مال و ثروت است از دل 
اغنیاء بیرون رود و باين وسیله برحمت حق تعالی نزدیک گردند. 

یت شبع منابل فی کل» مه نی انفاق فی سبیل الّه که غرض رضای خدا باشد بدون ریاء و شهرت یا داعی دیگری غیر از 
طریق بندگی دانه‌ای ماند که از زمین بیرون آید و در آن هفت خوشه باشد و در هر خوشه‌ای یکصد دانه اشاره به اينکه یکی به 
هفتصد پرابر زیاد میشود و اینکه نتیجه و فایده دنیوی است که مترتب میگردد بر انفاق فی سبیل الله. 

و له بضاعف من یشاء و له واسع»علیمدو خداوند می‌افزاید و زیاد میکند برای هر کس که بخواهد. شکی نیست که جزاف و 
بیهوده کاری در ساحت قدس پرورد گار راه ندارد و مشیت و خواست او روی قانون و حکمت است. پس اينکه فرموده افزون میکنم 
برای هر کسی که بخواهم بدون جهت افزون نمیکند هم بخشش و عنایت و بسط او از روی حکمت و نظام عالم وجود انجام 
میگیرد و هم گرفتن و باز داشتن فیض او از روی قاعده ناموس خلقت پدید میگردد یک جا باضعاف مضاعف وعده میدهد یک جا 


به هفتصد برایر یک جا برای هر کار نیکی ده برابر حسنه وعده میدهد. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۷ ۱۷ :0۷ ۳۲656۱۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۲۴۷ از ۱۳۷۲ 
باید دانست که بر اصل انفاق آثار و خواصی است قطع نظر از خصوصیات دیگری که بر آن ضمیمه گردد چنانچه اگر کافری هم 


بدون قصد قربت از روی عاطفه و ترحم چیزی انفاق نماید آثار خارجی آن اينکه است که اندازه‌ای مال وی یا مال اولاد وی نمو 


صفحه : ۴۱۸ 

میکند و زیاد میشود و نیز با وی دوست میگردد و نیز از شر فقیر ایمن میگردد خلاصه بانفاق زند گانی دنیوی وی ینظم میگردد. 

و اگر مسلمان بمقتضی ایمان چنین کاری کند فائده وی چندین برابر زیادتر و آثار خارجی آن هم در دنیا و هم در آخرت بمراتب 
بسیار افزون‌تر ميشود و هر گاه با محسنات دیگر ضمیمه گردد مثل خلوص نیت و پاک بودن مال از حرام و بمستحق و محل قابل 
رسیدن توأم گردد البته آثار خارجی آن از نمو مال و باقی آثار باضعاف مضاعف زیادتر میگردد و الله واسع» غلیم»اشاره بسعه و 
استیلاء و احاطه علمیه او است که بقدرت غیر متناهی آنچه بخواهد افاضه مینماید و باعمال و نیات هر کسی عالم و بینا است و هر 
کس را در خور اعمالش و استعدادش عوض میدهد. 

لین بِنفقون آموالُم فی مبیل الم تلا بتبشون ما نوا نا ولا آذی کسانی که مالهای قرو افو که انز سانش تلو 
اينکه منتی بر فقیر نهند یا بخشش آنان با زخم زبان یا آزار دیگری همراه باشد. 

هم َجزمم عند هم و لا موفه‌عليهم و لا هم یرون کسانی که اينکه طور در راه رضای حق تعالی بدون قصد انتفاع و با نیت 
خالص انفاق مال مینمایند و بدون اينکه منتی بر فقیر بگذارند نیز آزاری بوی نرسانند پاداش عمل نیک آنان نزد پرورد گار آنها 
است ظاهرا آیه اشاره بر اينکه دارد که برای چنین کس علالوه بر زیاد شدن مال به هفتصد برابر یا زیادتر اجر اخروی آنها نزد 
پرورد گار آنها محفوظ است زیاد شدن مال اثر وضعی و دنیوی انفاق است اثر اخروی آن بجای خود است. 


ولا خوفغلبهم و لا هم بَحرّنون در معرض امر نا گوار واقع شدن خوف آور است و فقدان امر مطلوب حزن آور 


صفحه : ۴۱۹ 

فرشا اقا دیزی تشاک سرد باداکی هر خمای حاسعن ور خر هاگ عیل باکت کسی کال درا با مت سای کال 
دارد در راه خشنودی حق تعالی انفاق نماید و باین وسیله خوف فقر را از فقیر باندازه‌ای بردارد خداوند خوف از فقر در دنیا و 
خوف از عذاب اخروی را از وی باز خواهد داشت و او را ايمن میگردانده و نیز چون فقیر را بمنت نهادن و ایذاء زجر ننموده و وی 
را محزون نگردانیده خداوند وی را از حزن و اندوه آخرت ایمن میگرداند. 

و شاید مقصود اينکه باشد که چنین کسی پاداش عملش نزد خدا محفوظ است نباید از انفاق کردن بترسد بر فقر خود و نیز متأسف 
و محزون نباشد بر اينکه مال از دستش رفته بلکه بداند که مالش نزد خدا باقی و بچندین برابر تضاعف مینماید و افزون میشود قول" 
معژوف»و مَعفرةٌ خی من صَدَّه یبا آذی کلام نیکو و طلب مغفرت نمودن بهتر و نیکوتر است از صدقه و انفاقی که همراه آن 
اانت تفر باشد: 

غنی در مقابل سائل فقیر یا اینکه است که احسان و بخششی در باره او میکند لکن دنبال او زخم زبانی باو میزند یا اینکه اصلا بوی 
اعتنایی نمیکند و میگذرد یا احسانی باو میکند و زخم زبانی و اذیتی بوی هم نمیکند اینکه آیه اشعار دارد که آنجایی که در باره 
فقیر احسان میکنید بایستی خودداری کنید که مبادا بفقیر اذیتی از کلام درشت يا بنحو دیگر آزارش کنید و دل او را بشکنید و 
آنجایی که در باره او انفاق نمیکنید اقلا بکلام نیک و احسان لسانی دل وی را خوش کنید. و شاید مقصود از مغفرت اینکه باشد 
که هر گاه سائل در اثر عدم احسان درشتی نمود و سخن ناشایسته‌ای گفت پرده‌پوشی کنی و تو بسخن نیکو وی را رد کنی اگر 


چنین کنی بهتر از اینکه است که چیزی بفقیر بدهی و او را دل شکسته گردانی زیرا که آن مالی که بوی داده‌ای بزودی تمام میشود 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۲686۲۱۲60 0۷: ۱۷۵۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۲۴۸ از ۳۲۷۲ 


لکن جراحت دل او که در اثر زخم زبان بوی زده‌ای بزودی التیام نمییابد. 


صفحه : ۴۲۰ 

و للم نی حلیم» خدا بی‌نیاز و غنی بالذات است اگر بخواهد فقیر را ثروت‌مند میگرداند و اينکه بعضی را فقیر و بعضی را غنی 
میگرداند البته در آن اسراری است یکی ناموس خلقت و نظام کون باین است که همه مردم در غنا و ثروت یک طور نباشند و 
دیگر لطف و کرم خداوندی مقتضی اينکه است که هر کسی را بفیض برساند غنی از راه بخشش فیض بگیرد فقیر از راه صبر و 
بردباری بر فقر که بلای عظیمی است نتیجه کامل عاید او گردد 


صفحه : ۴۲۱ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۶۴ تا ۲۶۹] 
اشاره 


با یا الذین وا لا بطلوا حدّقاتکم بالعن»و الأذی کالّذی بُنفق ماه رناء لاس و لا من بالله و لبوم الاخر فمتله کمئل ح فوانر 
علیه ثراب.فاصابّه وال فتر که ح لدا لا یقدژون علی ش یم متا تاو له هدی الوم الکافرین (۱۶۴ و عقل لین نون 
آم یه ترضات لو کی ین یدهم کم جوز آصانها وابل ناکت أکلها ضدعفین قان آم بُص ها وابل»فطلو الله بما 
ماو مضه (۲۶۵) | رو اعد کم آن تکون لمعلا ین تخل و آعنابٍ تجری ین تیا الأنهژ له یها ین للعرات و آصابه لک 
و2 ماه انیا ٍعصارّ فیه نا فاحتر رقَت کذلک. 4 نله تم لیا کم کون (۲۶۶) یا ۳ تا 
طیبات ما کسبتم و مما رجا تکمین الأرض و لا و | الخبیث. منه ت 4 تنفقون و لستّم بآ خذیه الا آن تغمضوا فیه و اعلْمُوا آنالله عن : 
تخهید (۲۶۷) السیطان: ید کم: الفقر ویر کم الْحشاء ولد کم 9 وق و الواین عی ۲۶۸(۰) 
تی الحکمة من یَشاء و من وت البحکنً فد آوتی یر اً کیرا و ما در أولوا الالبات (۲۶۹) 


در حمه: 


نشان دادن بمردم انفاق مینماید و ایمان بخدا و روز آخرت ندارد مثال چنین کسی مانند اينکه است که دانه 


صفحه : ۴۲۲ 

بریزد روی سنگک سختی که خاک روی آن را گرفته و باران درشت قطره بر وی ریزش کند که غبار آن نیز بشوید که نتوانند 
حاصلی از آن تحصیل کنند و خداوند هدایت و رهنمایی نمیکند جماعت کفار را 

و مثال کسانی که مالهای خود را انفاق میکنند برای خوشنودی خدا با کمال اطمینان نفس (بلطف خدا) مثل دانه‌ایست که در زمین 
هموار بریزند و باران بسیار بر آن ريزش کند پس حاصل آن دو برابر گردد (که منتظر بود) و اگر باران درشت قطره بر آن نریزد و 
باران ملایم بر آن ریزد (و بثمر رسد) و خدا با نچه میکند بیناست» 


آیا دوست میدارد یکی از شماها که او را باغی باشد از خرما و انگور که زیر درختان آن آب جاری باشد و در آن از هر میوه‌ای 
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موجود باشد و برسد بپیری و اولادهای کوچکی داشته باشد ناگاه بادی آتشبار بوزد و تمام حاصل وی را بسوزاند (اينکه مثال 
کسانی است که عمل آنها برای ریاء و خودنمایی است) اينکه چنین خداوند برای شما بیان میکند آیات خود را شاید تفکر و تدبر 
نمائیده 
ای ممنین در راه خدا انفاق کنید از پا کیزه‌ترین چیزی که بدست آورده‌اید و از آنچه برای شما از زمین بیرون آورده‌ايم و چیزهایی 
که خودتان از آن چشم میپوشید و اعتنایی ندارید انفاق ننمائید و بدانید که خداوند بذات خود بی‌نیاز و صاحب صفات ستوده 
است؛ 
شیطان بشما وعده فقر میدهد و بشما امر بفحشاء و منکر مینماید و خداوند بشما وعده مغفرت و آمرزش و احسان میدهد و خدا 
صاحب رحمت غیر متناهی و بهر چیز عالم و دانا است 
خدا فیض حکمت و دانش عطا میکند بهر کس بخواهد و کسی که باو حکمت عنایت گردید باو خیر بسیاری عطا نموده و متذ کر 
نیستند و نمیفهمند مگر صاحبان عقل. 


توضیح آیات 


یا یا الذین منوا لا تبطلوا حٍَقاتکم بالن»و لأْذی خطاب بمومنین نموده که بخششهای خود را بمنت نهادن بر فقیر بی‌نوا و ایذاء 
بآن باطل نکنید ظاهرا مقصود از بطلان در مورد منت و ایذاء انتفاء اثر آن 


صفحه : ۴۲۳ 
اقیق کف اسان ی وق ات دزی که با خی یسناش انم نفق»ماله رناء الّاس و لا بومن»بالله و الوم 
الاخر آن کسی که بمنت و ایذاء بفقیر صدقات خود را باطل نماید مثل کسی ماند که از روی ریاء و نشاندادن بمردم انفاق میکند 
زیرا که بخدا و روز قیامت ایمان ندارد و فقط هدف و وجهه نظر وی مردمند پس همانطوری که عمل ریایی باطل است نه اثر 
دنیوی بر آن مترتب میگردد و نه اخروی همین طور است منت نهادن بر فقیر و ایذاء آن در مقابل چیزی که باو احسان ميشود. 

مه کمتل ض فوان علیه راب فا صابه وابل رکه ض لداً لا بقدژون علی شیء ما کتیوا عمل آدم ریاکار بسنگ نرمی ماند که 
مقداری خاک روی آن را گرفته باشد و بقطره‌های درشت باران خاک‌ها شسته شود و سنگی و تیررگی آن نمایان گردد. 

اينکه تشبیه ظاهرا اشاره بآن دارد که همانطوری که دانه پاشیدن روی سنگ سختی که قدری خاک روی آن را گرفته و لو آنکه 
ابتداء قبل از ریزش باران درشت گمان میشود حاصلخیز است که هر گاه باران بر آن بریزد نباتات از آن پدید میگردد وقتی باران 
ریزش نمود سنگی آن ظاهر میگردد و بذری که در آن پاشیده شده نیز فاسد گردیده چنین است حال آدم ریاکار وقتی باران غضب 
پرورد گار ریزش نماید و پرده از روی کار برداشته گردد در روز تبلی السَرایر آن تیرگی و سنگی و سختی باطن آن نمایان میگردد 
و بر خلاف آنکه انتظار میرفت معلوم می گردد که بذر عمر تلف گردیده و نتیجه‌ای از اعمال خود نخواهد گرفت آن وقت مصداق 
اينکه آیه میگردد و قمنا (لی ما عملوا ین عم ل فجعلناه باء مسوراً در حدینی از رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سم است که 
فرمود «روز قیامت مردی را بیاورند بوی گویند مال بتو دادیم چه کردی گوید صدقه دادم انفاق نمودم گویند برای آن کردی که 


مردم گویند فلانی سخی و کریم است کس دیگر را آرند گویند ما تو را 


صفحه : ۴۲۴ 


قوت و شجاعت دادیم چه کردی گوید جهاد کردیم گویند برای آن کردی که مردم گویند فلانی شجاع و دلیر است» کس دیگر را 
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آرند گویند بتو علم بخشودیم چه کردی گوید علم آموختم و بدیگران علم آزمودم گویند چنین کردی تا مردم بگویند فلانی عالم 
و دانشمند است و هر سه را بدوزخ برند. 
و مّل لین بنفون أم وله بتغاء مرضات الله در مقایل عمل ریاکاران که حاصل و نتیجه‌ای از اعمال خود نمیگیرند تشبیه مینماید 
عمل کسانی را که از روی اطمینان نفس برای خشنودی خدا انفاق مال مینمایند که مثل کسی ماند که دانه بیفشاند در زمین هموار 
و باران درشت بر آن ریزش نماید که حاصل آن دو برابر گردد و وقتی زمین هموار و حاصلخیز گردید بباران کم نیز بثمر میرسد و 
جمله اخیر آیه شاید اشاره باین باشد که عمل وقتی از ریاء خالی گردید و لو آنکه عمل اندک بنظر آید نو میکند و کمش بسیار و 
اتف کف نما یی هگ 
و له بما تعملون بَ یز خداوند بتمام اعمال و افعال و یات شما بیناست آری عمل وقتی بنتیجه میرسد که ظاهرش بزیور آداب و 
نوامیس شرعیه آراسته و باطنش از خار و خاشاک و کثافات ......19..19 وارسته گردیده و بروح ایمان و تقوی و خلوص نیت 
پرورش يافته چنین عملی در پیشگاه عظمت الهی پذیرفته و لابق قدر و منزلت شایانی است آن وقت است که یک دانه به هفتصد 
بلکه باضعاف مضاعف برایر میشود. 
پس عمده چیزی که بایستی در عبادات مراعات نمود تصحیح نیت است که بسیار کار مشکلی است حدیث از پیغمبر اکرم صلی اللّه 
علیه و آله و سلم است «لکل امری ما نوی» نتیجه عمل همان است که در نیت عامل بوده و نیت اينکه نیست که در دل بگذرانی يا 
بزبان بگویی اینکه عمل را برای رضای خدا و قربة الی له می‌کنم ممکن است دروغ بگویی اگر خواهی بدانی که مقصود اصلی تو 
در اعمال و افعال تو چیست بدقت در باطن خود نظر 


صفحه : ۴۲۵ 
کن و ببین چه جهتی از جهات دنیا یا آخرت يا محبت حق بر دل تو غالب گشته اگر میل بحظوظات دنیوی بر تو غالب گردیده مثل 
حب مال یا جاه یا غیر آن بدان که تمامی اعمال و افعال تو بدور آن میچرخند و لو بصورت عبادت باشد و گمان کنی برای خدا 
میکنی زیرا تمام اعضا و مشاعر انسانی تابع دل او است که هیچ حرکت اختیاری از وی صادر نمیشود مگر بامر قلب اينکه است که 
نیت از عمل جدا نمیشود. 

و اگر جهات اخروی از شوق ببهشت یا خوف از جهنم بر دل غالب گشت آن اعمالی که در اينکه زمینه می‌شود از خودخواهی و 
حب نفس خارج نیست اگر چه بعضی علماء گفته‌اند در اینجا داعی بداعی است یعنی مقصود چنین کسی از عمل فرمان برداری 
مولی است که در آخرت تفضلا عوض دهد لکن توان گفت که در اینصورت نیز عمل خالص نیست تا اينکه در پیشگاه الهی دارای 
ارزش باشد در واقع چنین عمل نفس‌پرستی است نه خداپرستی حتی چنانچه بعض عرفاء گفته‌اند اگر در عبادت قصد تقرب بحق 
باشد با مقصود بردن حظ از عبادت باشد آن نیز مخل بخلوص است زیرا در اینصورت نیز نظر بخود دارد و خواهان مقام و منزلتی 
است بلکه خالص اينکه است که بکلی از خود- خواهی عاری گشته و آن وقتی است که محبت الهی مستولی بر قلب گردیده و 
همان محبت اقتضای وصل و تقرب کند و اعضاء و جوارح بامر نفس مشغول خدمتگزاری و تحصیل رضای محبوب بر آیند نه اینکه 
مقصود از عبادت اینکه باشد که نزد خدا قرب و منزلتی پیدا نمایی یا فائده دنیوی یا اخروی از عبادت نصیب تو گردد که باز گشت 
تمامی اينها بنفس‌پرستی میگردد نه خداپرستی. 

ید کم آن تکون لهج ین تخیل و آعناب تجری من تَحیها الاْنهاژ هفیها ین گلالمرات باز برای وضوح تشبیه مینماید عمل 
آدم ریاکار را بکسی که باغستانی داشته که در آن انواع و اقسام اشجار و نخلها غرس نموده و از زیر درختان آن آبها جریان داشته 


و میوه‌جات آن نیز بسیار باشد. 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۱ از ۳۲۷۲ 


صفحه : ۴۲۶ 

و آصابه الکبز و له درب عفاء فأصابها اعصار فیه ناژ فاحَرقّت و پیری صاحب اينکه نخلستان را گرفته و اولادهای کوچکی دارد 
که بایستی از اينکه نخلستان تأمین معاش خود و کود کان نمابد ناگاه باد و برقی بجهد و تخلستان را بسوزاند گذلک. یله لکمه 
الایات کم کلکورق عداونل برای شم نطو بان میک آبات ود را قایه شبا قدری رتخد آند و فکر خرد را یکار آندازید. 
ببین خداوند چگونه تشبیه مینماید عمل ریاکار و اذیت کننده بفقیر را بچنین کسی که عمری زحمت کشیده و برای تأمین آتیه خود 
و اطفال کودکک خود باغی و نخلستانی تهیه نموده و دل خوش داشته که در پیری و افسردگی نتیجه بگیرد بیکک رعد و برقی که 
بجهد عمل وی ضایع و دست او خالی میگردد. چنین است حال کسی که بریاء پا منت نهادن و اذیت کردن بفقیر عمل خود را باطل 
میکند که ریاء آتشی ماند که تمام محصولات اعمال نیک آدمی را میسوزاند و نابود میگرداند. 

بعضی از مفسرین چنین اظهار مینماید که در مورد ریاء و منت نهادن بر فقیر ثواب عمل حبط میگردد لکن بهتر اينکه است که 
گوئیم از اول عمل صحیح واقع نگردیده تا اینکه مستحق واب گردد و بعدا بریاء یا ایذای بفقیر حبط گردد فقط صورت عبادت 
بوده زیرا ریاء در روح عبادت که همان نیت که محرک عمل است واقع میگردد. 

یا یه لین آموا آنفوا ین طات ما کتبتُم در اينکه مبارک آیه بمومنین امر فرموده که بایستی از پاکیزه‌ترین اموالی که بدست 
آورده‌اید که آن مال حلال و پاکی است که از راه کسب حلال مثل تجارت يا زراعت یا صناعت يا اعمال دیگری انفاق نمائید زیرا 
که خدا پاک است و عمل پاک را می‌پذيرد. 


صفحه : ۴۲۷ 

و لا- وا الخبیث منه تنفقون و لسْم بآ ذیه در شأن نزول آیه گویند چون جماعت انصار برای صدقه خرما می‌آوردند بامر 
حضرت رسول صلی اه علیه و آله و سلم خرماها را در بند میکردند و میان دو استوانه می‌آویختند تا فقرا از آنها بخورند مردم از 
بین خرماها خرمای بد تعبیه میکردند اینکه آیه فرود آمد و از اينکه عمل نهی فرمود که بایستی در انفاق اشیاء پا کیزه را انتخاب 
نمود نه اشیاء پست و بازمانده‌ای که اگر بشما بدهند باکراه و غمض عین میگیرید. 

الا آن تغمضوا فیه مفسرین گویند جمله «لا آن تُغمضوا» چند قسم قرائت شده: زهری بفتح تا و ضم میم قرائت نموده حسن بصری 
بفتح تا و کسر میم خوانده و بعض دیگر بضم تا و فتح میم خوانده و گویند قرائت صحیح نزد عامه بضم تاو کسر میم از اغماض و 
چشم بر هم گذاشتن مأخوذ گردیده و آیه اشاره باین است که چیزی بفقیر نده که اگر فرضا کسی بتو چنین چیزی میداد تو 
نمیگرفتی مگر از روی اکراه و چشم پوشیدن از پستی و بیمقداری آن مثل اینکه بیشتر مردم در مقام انفاق از خوردنی و پوشیدنی یا 
غیر آن هر چه دیگر بکارشان نمیخورد احسان بفقیر میکنند در صورتی که در آیه بالا مومنین را مأمور گردانیده که از پا کیزه‌ترین 
محصولات کسب خودشان انفاق کنند در جای دیگر ن توا ال ی ُنفقوا معا تون الَیطان یود کم الفْقر و یم کم بالحشاء 
شیطان بوسوسه شما را از فقر میترساند که انفاق مال و احسان بفقرا فقر و پریشانی آرد و نیز شما را امر مینماید بکار زشت 
فضیحت آور مثل بخل ورزیدن و جمع آوری مال از هر راهی که ممکن باشد و لو بخش:در معاملامت و دزدی و اعمال ظالمانه و 
بشما تلقین مینماید که مال خود را ذخیره کن و اگر بذل و بخشش نمایی مالت تمام میشود و محتاج میگردی غافل از اينکه انفاق 


بموقع مانند تجارتی ماند که خسران و زیانی در آن پدید نمیگردد. چنانچه تجربه شده اشخاص سخی هیچوقت معطل 
صفحه : ۴۲۸ 
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و بیچاره نمیگردند چه بسیار دیده شده که اولادان و اعقاب آنان ثروتمند و با عزت گردیده‌اند اینکه نتیجه دنیوی سخاوت است 
چه جای آثار اخروی در حدیث دارد که سخاوت درختی است در بهشت که شاخهای فراوان دارد هر آدم سخی دست بیکی از 
شاخها گرفت وارد بهشت میگردد حتی در حدیث نیز دارد حاتم برای کفرش جهنم میرود لکن برای سخاوتش آتش وی را 
نیو ژائلب 

لکن باید دانست که سخاوت غیر از تبذیر و اسراف و ولخرجی است سخاوت انفاق مال است بمستحقین و در موردی که عقل و 
شرع آن را نیکو و بجا دانند. 

و له ید کم مَغفرٌ مهو فضلا و له واسعءغلیم» شیطان نظر بفقر ذاتی خود و بآن دشمنی دیرینه‌ای که باولاد آدم دارد بشما وعده 
فقر میدهد و خداوند از راه لطف و کرم وعده مغفرت و احسان میدهد و سعادت و فضیلت را در بذل و احسان منطوی گردانیده 
آنجا که فرموده و من یوق شح تفیه تک هم المُفلخون یکی از مفسرین چنین گوید در اینجا دو وعده عنوان شده یکی از 
شیطان و دیگری از خدای رحمان وعده شیطان غرور آرد وعده رحمان سرور وعده شیطان از راه وسواس و بخل آمده وعده 
رحمان از راه وحی و تنزیل آمده وعده شیطان مثل سراب ماند وعده رحمان ثواب و مغفرت آرد» وعده شیطان دروغ و کذب و 
خلاف واقع نشان میدهد وعده رحمان صدق و عين واقع را مینمایاند. 

پس بوعده شیطان مغرور مشو که او تو را دشمنست و تو نیز او را دشمن گير لا- تیدا السّیطان یه کم عدوٌ مبین*او تو را از راه 
دشمنی بمعصیت میخواند و از درویشی میترساند و خدای رحمان تو را مینوازد و کار تو را آسان میسازد و وعده خوبت میدهد و 
مرتبه بلندت می‌نهد و خدای جل جلاله توانگر است تو را وعده فضل و رحمت و مغفرت میدهد عطای او بسیار است وعده او 
خلف ندارد کثیر الفضل و قدیم- الاحسان است پس بایستی خود را حفظ نمایی و بوسوسه شیطانی راه فضل و کرم غیر متناهی 


صفحه : ۴۲۹ 

اتکی اهر کت ان که مد رخا دراگ از سک که مق کر مارم شاه سی یه گر 
اخبار و کتب مفسرین حکمت بمعنی مختلف آمده و راجع بان اندازه‌ای در توضیح آیه نا و ابعث فیهم روا منم یتلوا علیهم 
آیاتک و یمهم الکتاب و الحکنةٌ بحث نمودیم. 

و از بعض عرفاست که حکمت علم لدنی است دیگری گفته آن نور الهی است که بآن تمیز داده میشود بین الهام و وسواس؛ 
دیگری گفته حکمت تجرید سر و خالی کردن دل است از غیر خدا؛ و بهترین گفتار همان رأی اول است یعنی علم لدنی زیرا 
حکمت همان نوری است که «یقذفه اه فی قلب من یشاء من عباده؛ و راجع باعراب «یژتی» نیز گفتاری از قراء گفته شده: یعقوب 
بکسر تا قرائت کرده و من بت الک و اعمش بآن ضمیر غائب اضافه نموده و من یتی اللّه الحکمة» و باقی قراء بجزم تا قرائت 
نموده‌اند «و من بتی الحکمهة» 


صفحه : ۴۳۰ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۲۷۰ تا ۲۷۶] 


اشاره 
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و ما أنفقئم من نف آو تذرثم من تذر فان له یله و ما للظاللمین-ین آنصار (۲۷۰) ان تبدُوا السَدّقات قنعما هی-و ان و 
ك وه ره َو یز آکم ویر نکم من اگم و ال با تون یز (۲۷۱) لیس غَلبک هدام و لکن له هی تن شاه و 
ما << فّون الا بتغاء وجه اللّه و ما وین یر فلکم ثم لا تشون (۳۷0) للفراء ای 
حمد زوا فی یی الا تشون ضرباًفی الأرض یحتييُم الیل أغنیاء ۱ تعرفیم ی ی 
تفقوا من یر نله به علیمه(۲۷۳) لین نون الم الیل و هار یا و علان هم رهم عند هم و لا وف علیهم ولا 
هم حون (۳۷۳) 
لین یا کلون ابا ل۷- یقومون الا- کما یقوم ال یط اسْیطان» من المس* ذیک باهم قالوا ما لیم مثل؛ ابا و ت 
حرّم ابا فمن 0 من ره فانّهی فله‌ما سلفو مه ٍتی ال و من عادٌ رکه نکش زا خالدون (۲۷۵) تمحق: 
له ابا و یربی الصَدَقات و ال لا بُحب؛ کل کثار ۳ (۲۷۶) 


ثر جمه: 


آنچه انفاق کنید یا نذر کنید خدا عالم باو است و برای ستمکاران (که حق فقرا را ندهند) پار و یاوری نیست؛ 


اگر صدقات را ظاهر و علانیه دهید خوب است و اگر در خفاء بفقیر بدهید آن بهتر است (و بپاداش آن) میپوشاند 


صفحه : ۴۳۱ 
گتاهان شا زا با نه کید دار ند | کاهست 

خطاب برسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم است که بعهده تو نیست هدایت کردن مردم خدا هدایت میکند هر کس را که 
بخواهد و آنچه شما ممنین انفاق کنید فایده آن عاید خود شما میشود و بایست انفاق نکنید مگر برای خوشنودی خدا و آنچه خبر 
و خوبی کنید پاداش تمام از جانب خدا بشما میرسد و بشما هررگز ستم نخواهد رسید» 

صدقات مخصوص فقیرانی است که در راه خدا درمانده شده‌اند و توانایی بر حرکت و کسب و عمل ندارند و از فرط عفاف فقر 
خود را مخفی میدارند که آن کسی که دانا بحال آنان نیست گمان میکند که غنی و مال دارند و بایست آنها را بسیما و علامات 
بشناسید که هرگز از مردم چیزی سوال نکنند و آنچه شما ممنین از خیرات انفاق میکنید خداوند عالم باوست 

آن کسانی که اموال خود را در راه خدا انفاق میکنند در شب و روز در خفا و ظاهر اجر آنها و پاداش عمل آنها نزد پرورد گار آنها 
است هر گز از آینده خوفناکک و از گذشته محزون نمیباشند» 

کسانی که ربا میخورند برنمیخزند مگر بمانند کسی که بوسوسه شیطان مخبط و دیوانه شده زیرا که گمان میکنند معامله خرید و 
فروش مثل ربا است و خداوند بیع را حلال کرده و ربا را حرام نموده پس کسی که بموعظه پرورد گار دست از عمل ربا بردارد خدا 
از عمل گذشته او میگذرد و امر او بسوی خدا است و کسانی که از اينکه عمل دست برندارند آنها اهل آتشند و در آن جاویدانند 


خداوند سود ربا را نابود گرداند و صدقات را افزونی دهد و خدا دوست نمیدارد مردم کافر گنه کار را. 
توضیح آیات 


و ما آنققثم من تفه آو تذرتم من تذر در عرف شرع نذر آنست که انسان خود را ملزم میگرداند بر عملی و نذر دو قسم است 
مشروط و غیر مشروط یعنی یا نذر را معلق میگرداند بشرطی يا بدون شرط بر خود عمل نیکی ابت و لازم میگرداند قال الله تعالی 
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عِ ه_ 


صفحه : ۴۳۲ 
و صیغه نذر چنین است که بگوید «نذرت له ان کان کذا» یعنی اگر فلان حاجت من انجام گرفت «فلله علی. کذا» عمل نیک مثل 
انفاق یا نماز مستحب یا روزه يا غیر آن که در موقع بر آمدن حاجت وفاء بنذر واجب و ترکک آن کفاره دارد و در نذر غیر مشروط 
که فقط بگوید «فلله علی کذا» آیا وفاء بنذر واجب میشود یا نه بین فقهاء اختلاف است بیشترین آنها گویند نذر منعقد ميشود و نیز 
وفاء نمودن بآن لازم می گردد و جای بحث آن کتب فقهیه است. 

و وفای بنذر در جایی لازم میشود که در متعلق آن رجحان باشد و گر نه اگر بر امر مکروهی یا حرامی نذر کند مثل اينکه نذر کند 
اگر حاجت من بر آمد فلان عمل حرامی را مرتکب گردم اصلا منعقد نمیگردد و نیز بایستی نذر بر انجام دادن عملی نماید که در 
نظر شارع حرام يا مکروه نباشد مثل اینکه نذر کند اگر موفق گردد بر فعل حرامی فلان عمل نیکك بکند آن نیز صحیح نیست و نذر 
منعقد نمیگردد. 

و نذر در معنی لغوی از انذار آمده و آن اخباری است که در آن تخویف و تهدید باشد مقابل تبشیر که آن اخباری است که در آن 
سرور و مسرت باشد. 

نله یمه و ما سّالمین ین أنصار آنچه شما ممنین انفاق کنید یا آنچه نذر کنید خدا میداند و کسانی که بخود و دیگران ظلم 
کرده‌اند یار و یاوری ندارند» شاید مقصود از ظالمین در اینجا کسانی میباشند که بفقرا ظلم میکنند مثل اينکه حقوق مالی آنها را از 
زک و خمس و مالی که بنذر و غیر اینها که بایستی بفقراء داد ندهند چنین اشخاصی در قیامت که موقع بیچارگی و درماندگی 
است پار و یاوری ندارند. 

ان تبذُوا السَدّقات فنعما هی اگر صدقات را آشکارا دهید خوب است» مفسرین در شأن نزول آیه چنین گویند که از رسول اکرم 
سوال شد چگونه صدقه دهیم صدقات و انفاقات را آشکار کنیم يا مخفی داریم اينکه آیه فرود آمد که مخیرید بخواهید آشکار 


دهید خوبت است. 


صفحه : ۴۳۳ 
و آق هو ترا ره لو عیه تکو رز کز عی:دارید و دز پتهتانی اتخبانن قربازه یر بکید ان بهر ات در دیش 
نسبت میدهند بپیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم که «صدقه مخفی دادن خشم و غضب خدا را مینشاند» و در حدیث دیگر 
صدقه مخفی گناه را میبرد مثل آپی ماند که آتش را خاموش میگرداند و هفتاد بلا را رفع میگرداند. 

و بعضی از مفسرین نظر ببعض اخبار فرق گذارده‌اند بین صدقات واجب مثل زکاهه خمس» کفارات و غیر اینها و بین صدقات 
مستحب. که گویند در واجب آشکارا دادن بهتر است و در مستحبپنهان نمودن اولی است» لکن از ظاهر آیه عموم بر می آید که 
نسبت بواجب و مستحب هر دو مخفی دادن و از انظار پنهان نمودن بهتر است مگر در جایی که دهنده متهم باشد بتارک ز کاهُ که 
در اینجا ظاهر نمودن اولی است. 

و شاید آن روایتی که علی بن ابراهیم از صادق آل محترد صلی اللّه علیه و آله و سلم نقل مینماید که «صدقه واجب را علانیه باید 
داد و مستحب. را پنهان» سرش همین باشد. 


خلاصه نظر بعموم آیه آنجایی که اتهامی یا ریایی در کار نباشد در تمامی صدقات چه واجب و چه مستحب علانیه و آشکار دادن 


۵۵۵۷/۵ :0۷ 80۸60ع۲ظ 


ِ ۷ ۱۷ :0۷ ۳۲686۲۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۵۵ از ۳۲۷۱۲ 
خوب است و پنهان نمودن بهتر است و یُفژ عنکم من سَریناتکم بعضی از قراء «تکفر» بتاء قرائت کرده‌اند یعنی صدقه گناهان را 
میپوشاند و بعضی بیاء قرائت نموده‌اند یعنی خداوند بصدقات گناهان را میپوشاند و بعضی بنون «نکفر» قرائت کرده‌اند یعنی ما 
بصدقات گناهان را ميپوشانيم «من» در «سیئاتکم) بمعنی تبعیض است که صدقات بعضی از گناهان را میپوشاند نه همه گناهان را. 
یس علیک دام و لکن»الله بهدی من يشاءٌ راجع بتفسیر آیه از مفسرین گفتاری نقل شده است ۱- خطاب بپیمبر اکرم صلی اه 
علیه و آله و سم است که تو را نمیرسد که صدقات را از کفار باز داری برای 


صفحه : ۴۳۴ 
اینکه ایمان آرند و اینجا نظیر قول حق تعالی است آ نت تکره امس عتی یِکوئوا زمنین» (ابن عباس و سعید بن جیر) و بن بر 
اینکه معنی بکفار صدقه مستحب. دادن مباح است. 

۲- بر تو نیست که بتوانی کسی را برسانی بثواب و ابصال ببهشت همین قدر وظیفه تو که پیمبری اينکه است که مردم را رهنمایی 
کنی بطریق ایمان و سعادت. ۳- تو را نمیرسد که مردم را بسوی خودت رهنمایی کنی بعد از آنکه آنها را هدایت نموده‌ای بایمان و 
طاعت. (مجمع البیان) قول دوم بحقیقت نزدیک‌تر است زیرا که هدایت دو معنی دارد یکی راه‌نمایی بمقصود. و دیگری رساندن 
بمقصود که اولی وظیفه پیمبران است که راه هدایت و طریق کسب سعادت و فضیلت را بمردم برسانند و آنها را بجاده حق و 
حقیقت رهبری نمایند و دومی که رساندن بمقصود باشد کار خدایی است از عهده بشر خارج است اينکه است که گویا میفرماید 
ای پیمبر گرامی خود را بزحمت نینداز وظیفه تو تبلیغ رسالت و رهنمایی بود که کردی و ما هر کس را بخواهيم بمقصود میرسانیم و 
وی را بکمال انسانیت نائل میگردانیم و نظیر اینکه آیه در آیات قرآنی بسیار است. 

و لک**الله بهدی من بشاء و لکن حدا هندایت میکند هر کس را بخوآهند مکرر گفته شده درست است که هدایت بافین معلق 
بمشیت الهی است چنانچه در بسیاری از آیات تذ کر داده لکن باید دانست که جزاف و بیهوده کاری از ساحت قدس خداوند بیرون 
است مشیت در محل قابل نفوذ میکند وقتی انسان باختیاری که قادر مختار در کف اقتدار وی نهاده خود را در معرض رحمت 
خداوندی در آورد فیاض علی الاطلاق منع فیض نمیکند و وی را بسوی سعادت و کسب فضیلت رهبری مینماید» غرض اينکه است 
که گمان نشود بدون سبب و مرجح یکی را هدایت و دیگری را خذلان نماید و در مقابل عمل خود بنده ضعیف ذلیل خود را 
عذاب نماید که چرا چنین و چنان کردی اینطور نیست زیرا چنین عملی منافی با عدل است چه جای رحمت که انسان بلکه کلیه 


موجودات را از روی رحمت رحمانی خلقت فرموده 


صفحه : ۴۳۳۵ 

بلکه همه ظهوری و پرتوی از رحمت واسعه او بیش نیستند. 

و ما توا ین شیر نکم آنچه کنید از خیرات و مبرات و کارهای شایسته خوب و نیکو عاید خود شما ميشود و نتیجه خوبی آن 
بشما خواهد رسید شاید اشاره باین است که خدا محتاج بعمل خیر شما نیست زیرا که او غنی بالذات است و شما محتاج و نیازمندید 
و بایستی کاری کنید که در معرض رحمت الهی واقع گردید. 

و ما تنفشون ایتغاء وجه ال ما توا ین بر رف الیکم و آشم لا- تظلمون خداوند در اینکه آیه در مقام تعریف و تمجید 
مومنین بر آمده که ممنین انفاق نمیکنند مگر برای خشنودی خدا و شاید اشاره باین باشد که وقتی عمل خبر و منتج نتیجه میگردد 
و برای شخص فایده دارد که با یت خالص توأم باشد که بجز وجه اللّه و رضای او چیزی در نظر نداشته باشد وقتی عمل اینطور شد 
عمل خیر است و با ز گشت آن بخود عامل می گردد. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۷ ۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۷ از ۳۷۲ 
و بعضی از مفسرین گفته و ما تنفقّون‌نهی است بصورت خبر, یعنی مومن آن است که انفاق نمیکند مگر بای خشنودی و رضای 
خدا. 

للفقراء الذین حصژوا فی سبیل الله پس از آنکه مردم را تحریص و تشویق نموده بانفاق فی سبیل الله و وعده رحمت و مغفرت و 
پاداش بزرگ بانفاق کنند گان داده شده در مقام محل.و مورد انفاق بررآمده که بایستی چه کسانی را مورد بخشش و انفاق خود قرار 
دهید و آنان فقرایی میباشند که محصور و عاجز و بینوا گردیده‌اند که دیگر کاری از آنها ساخته نميشود. 

مفسرین گویند اینکه آبه در مورد اضصحاب ضفه فرود آمده و آنها چهار ضد نفر از مهاجرین بودند که با رسول الله صلی الله علیه و 
آله و سلم از مکه بمدینه مهاجرت نموده بودند و آنان در مسجد منزل داشتند روزی رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم بر آنها 


گذر نمود چون فقر آنها را دید 


صفحه : ۴۳۶ 

فرمود از امت من هر کس اينکه طور فقیر و راضی و قانع باشد در بهشت از رفیقان من است. 

لا بستطیقون» ض ربا فی الا رض بَحت مهم الجاهل آغنیاء من اف تعرفهم بیتیمائم لا یستلون الناس الحافاً آن فقیری که از پیری با 
مرض يا غیر آن کاری از وی بر نیاید و چنان عفیف باشد و فقر خود را مخفی دارد که گمان شود آن غنی-و ثروتمند است لکن از 
صورت و سیمای آن فقر نمایان باشد و آنها چنین اشخاصی میباشند که با شدت فقر دست گدایی و ذلت نزد کسی دراز نمیکنند 
چنین کسانی را بایستی مورد احسان قرار داد. 

و ما تنفقوا من یر قاناله به علیمءو آنچجه از خبر و خوبی بذل و بخشش نمائید خداوند بآآن آگاه است و ما تنفقَوا ماء موصوله و 
مفید عموم است شاید مقصود از انفاق در اینجا خیر رساندن بغیر باشد چه بتوسط مال باشد و چه بتوسط زبان که کلام نیکی در 
مقام خیرخواهی مسلمانان انجام دهد. 

دی بنفون موم الیل و هار وا و عَلایٌ در شأن نرول آیه بین مفسرین گفتاری است تجتاهك از خبد آلله؛غبالیی سین ووایت 
کرده که اينکه آیه در شآن علی بن ابی طالب فرود آمده زیرا وقتی آیه پیش نازل گردید حضرتش چهار درهم داشت یکی شب 
داد و یکی روز یکی را آشکارا داد و یکی پنهان و شاید سر اينکه چهار درهم مال اندک را خداوند مالها نامید اينکه است که وقتی 
عمل از روی تقوی و ایمان و صدق و صفا صادر گردید اند کش بسیار و قلیلش کثیر محسوب میگردد و بسیاری از مفسرین شیعه و 


سنی معترفند که بسیار از آیات قرآنی در شآن مولی علی علیه الشلام فرود آمده. 


صفحه : ۴۳۷ 

فلهّم آجزمم عند رهم و لا- خوف»علیهم و لا هم یَحرَنون. کسانی که اینطور انفاق نمایند پاداش عمل نیک آنان نزد پرورد گار آنها 
است» مفسرین نفی خوف و حزن را بقیامت تفسیر نموده‌اند که انفاق کنند گان در قيامت خوف و حزنی برای آنان نیست. لکن نظر 
باطلاق آیه که مقتد بقیامت نیست شاید مقصود اینکه باشد که وقتی مومنین تصدیق نمودند و باور کردند که پاداش عمل آنها نزد 
پرورد گارشان محفوظ است دیگر در انفاق کردن خحوف و ترسی از فقر ندارند و نیز محزون نمیباشند که بانفاق مالشان تلف 
گردیده زیرا کسی که مال خود را میدهد بامید اينکه باضعاف مضاعف عوض بگیرد چگونه خائف و محزون میگردد بر اتلاف 
مال. 

کی سس از هفاک است شا ور اتهای تسیا آلله را بیان نمود که در واقع گذشتن از مال است در راه خدا 


در مقابل آن در خبانت گرفتن مال است بلا عوض و بقدری که انفاق و گذشت آن در راه حق تعالی فضیلت و سعادت آور است 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۷ از ۳۲۷۲ 
گرفتن نزول مال چون بلا عوض است خبائت آور و باعث دوری از رحمت حق تعالی ميشود. 

ربا در لغت بمعنی زیادتی است و در عرف شرع آنچه بر رس المال اضافه میشود بلا عوض آن را ربا گویند. 

و حرمت ربا اتفاقی بین جمیع مسلمین است و روایت از امام صادق علیه الّرلام است که یک درهم از ربا گناه آن بزرگتر است از 
زنای با محارم و در آیات دیگر اکیدا نهی فرموده از اکل ربا و بقدری در نظر اسلام گناه ربا خوردن بزرگ نشان میدهد که بعد از 
شرک بخدا و ضدیت با دین اسلام حتی زنا و شرب خمر و قماربازی هیچ گناهی بقدر ربا گرفتن بزرگ نیست پس مسلما ربا 
خوردن از گناهان کبیره بلکه اکبر کباثر بشمار میرود و در بعضی از روایات است که گناه آن مقابل هفتاد زنایی است که با مادر 


خود کرده باشد و نیز اتفاقی است که آنچه بربا گرفته میشود بایستی بصاحبش رد نمود و اگر 


صفحه : ۴۳۸ 

صاحبش مقصود شده باشد از جانب او باید صدقه داد و در اينکه موضوع چیزی که ربا در آن واقع میگردد چیست ظاهرا اتفاقی 
بین فقهای ما اینکه است که ربا در هر چیز است که بوزن یا کیل معامله شود. یعنی ربای معاملی نه ربای قرضی. 

و از کتاب تهذیب بروایت بیاع ساثری است که راوی گوید سژال نمودم از ابی عبد اه ۱ ربا چیست فرمود دراهم بدراهم مثلین 
بمشل حنطهة بحنطه و از کتاب فقیه بروایت زراره از ابی عبد اه «ع» است که ربا نیست مگر در چند چیزی که وزن کنند یا کیل 
نمایند. و فقها گویند ربا بین زن و شوهر و پدر و فرزند نیست که زن از شوهر و فرزند از پدر بگیرد و ربا گرفتن از کافر را نیز جایز 
تا 

و چنانچه بعضی از مفسرین گویند بین فقهاء سنی در موضوع ربا اختلاف است ابو حنیفه و تابعين وی و اهل عراق و مذهب شافعی 
و اهل حجاز اینکه است که ربا فقط در اثمان مثل طلا و نقره است و در مأکولات و مشروبات و چیزهای دیگر ربا نیست و بمذهب 
مالک عکس آنست که ربا را در مأ کولات میداند و جای تفصیل آن کتب فقهیه است لا یقومُون ّ کم یوم ای یبط السیطان؛ 
من لس" آدم رباخور را تشبیه مینمایند بکسی که تعادل وجود خود را از دست داده و مثل کسی ماند که مرض صداع و خبط دماغ 
پیدا نموده و بمداخله شیاطین در مغز وی دیوانه شده باشد و نتواند مستقیما راه برود. 

شاید کنایه باین باشد که انسان وقتی دارای استقامت میگردد و مستقیما تواند حرکت بسوی مقصود نماید و بآآخرین کمال انسانی 
نائل گردد که در تمام امور درجه اعتدال و حد وسط را مراعات نماید و مراعات درجه اعتدال در امور اجتماعی نخستین شرط 
قانون تمدن است کسی که مال مردم را بربا و بلاعوض میگیرد چنین کسی از حد اعتدال خارج گردیده و استقامت در طریق 
انسانیت از وی سلب شده وقتی تعادل قوای انسانیت از وی گرفته شد و در طریق انسانیت نتوانست حرکت کند مثل آدم دیوانه ماند 
که قوه ممیزه وی مختل گردیده اینکه است که قبح عمل خود را که گرفتن مال بلاعوض تصرف عدوانی است دیگر ادراکك 
نمی کند و ربا خوردن را کار نیکو 


صفحه : ۴۳۹ 

میداند و نمیفهمد گرفتن مال بلاعوض منجرّ باختلال تمدن جامعه بشری میگردد و وقتی جامعه مختل گردید وضعیت تمام افراد 
جامعه د گر گون میگردد وقتی افراد جامعه‌ای در مهد امن و امان توانند زیست بنمایند که وضعیت جامعه روی پایه صحیحی استوار 
گردیده باشد آدم رباخوار چنین گمان میکند بگرفتن مال غیر ثروتمند میگردد و لو آنکه آن دیگر فقیر و بینوا گردد نمیداند 
بالاخره ضرر فقرا نیز باین سرایت خواهد نمود. 


ذک باه قالوا نما بیع مثل.الرّبا و چون آدم رباخوار از قانون تمدن منحرف گردیده و مثل آدم دیوانه حس-انسانیت از وی 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵/۵ ۷/۵ 


۳۲656۲۱/60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۸ از ۳۲۷۲ 
گرفته شده اينکه است که گمان میکند ربا مثل خرید و فروش است. 

و أحلء له بیع و حرّم الب چگونه ممکن است آدم عاقل که بمداخله شیطان اختلال دماغی پیدا ننموده گمان کند ربا مثل بیع است 
در صورتی که خداوند خرید و فروش را حلال نموده و ربا را حرام گردانیده. 

و بسیاری از مفسرین راجع باول آیه لا- یقومُون الا کما یوم لّذٍی بط السّیطانه من العس«نظر باخباری که در بیان آیه رسیده 
اینطور معنی کرده‌اند که آدم رباخوار روز قيامت از قبر بر میخیزد مثل آدم دیوانه که شیطان بوی مس نموده و بحال دیوانگی وارد 
محشر میگردد لکن همان معنی که گفته شد بسیاق آیه مناسب‌تر بنظر ميآید زیرا که ظاهرا در اینجا آیه در مقام کیفر و مجازات 
اخروی نیست بلکه در مقام اينکه است که رباخوارگی منافی با حکم عقل و بر خلاف حس انسانیت است و شاید احادیث نظر باین 


دارد که نتیجه عدم استقامت در صراط انسانیت چنین است که در قيامت دیوانه وارد محشر گردد. 


صفحه : ۴۴۰ 

کم بخاغر هط ه یم ری ماکیی شاد شیر امتهالن الله کسشین که بوخظه پرورد کارش معط کزدش از اشکه عیا رنتخرری 
یا هر عمل بدی خودداری نمود و از عمل گذشته توبه و باز گشت نمود خداوند او را عفو میکند و امر او راجع بحق تعالی است که 
و 
کسی که پس از حکم قرآن از اینکه عمل شنیع رباخوری دست بردارد و توبه کند عمل گذشته او ضرری بحال وی نمیزند و 
حکمش راجع بپرورد گار است لکن بعضی از مفسرین اينکه جمله را حمل بر معنی کلی نموده‌اند که فقط اينکه حکم مخصوص 
بربا باشد بلکه تمام گناهان را شامل میگردد که آن کسی که بحکم قرآن و موعظه پرورد گار دست از هر معصیت و گناهی بردارد 
و توبه کند عمل گذشته وی از حیث عذاب بخشوده میشود لکن در مورد حقوق اه مشل واجبات يا حقوق الّاس بایستی جبران 
1 

(پایان) آری ممکن است معنی عموم از آیه استفاده نمود که کسی که بموعظه قرآن از هر عمل نکوهیده‌ای خواه ربا باشد یا غیر ربا 
دست برداشت و توبه نمود «فله‌ما ملف» عمل گذشته وی بنفعش تمام میشود زیرا بضمیمه آن آیه که راجع بتوبه کنند گان از 
معاصی فرموده این یبدلون سیئاتهم بالحسنات) چنین استفاده میشود که اثر توبه و خودداری نمودن از گناهان چنین است که 
سیثات را تبدیل مینماید بحسنات. 

و من عاة ولیک أصحاباثار ُم فیها خلِلون و کسی را که نهی و موعظه پرورد گار وی را متنبه نکند که بعد از توبه یا بدون 
توبه عمل ربا را تکرار نماید چنین کسانی یاران جهنم‌اند و در جهنم جاویدانند. 

اینکه جمله و نیز جمله فأذْنُوا بعرب من له در مقام بزرگی و عظمت حرمت رباخوری است که چنین تهدیدی راجع بهیچ گناهی و 


معاصی فرعی نشده و بزرگی گناه رباخوری را نظیر شرک بخدا و دشمنی با دین خدا محسوب گردانیده. 


صفحه : ۴۴۱ 
یمق له الربا و یربی السَّفات خداوند بی‌بر کت نموده ربا را و نمو و زیادتی داد در صدقات و نظیر اينکه آیه آیه دیگری است 
در سوره روم که گویند آن آیه مکی است و پیش‌تر از اينکه آبه فرود آمده و ما آتیْم ین ربا یروا فی آموال التاس فلا برُوا ند 
اه و ما آیتّم من زکاه رون وجه له ویک شم اللضیمُون خلاصه معنی چنین است اينکه گمان میکنید بربا گرفتن مال شما 


زیاد میشود نه چنین است بلکه بز کوة مال زیاد ميشود و نمو میکند. 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۸۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۲۷۵۰۵0۵۲۲ صفحه ۲۵٩۹‏ از ۳۷۱۲ 
صفحه : ۴۴۲ 

[سوره البقرهةْ (۳): آیات ۲۷۷ تا ۲۸۳ 

اشاره 


لین آموا و عموا الضالحات و أقامواالسْلاه و آ2 الک هم جرف عنذ زتهم ولا حوف علیهم ولا مُم حون (۲۷۷) با 
زا ایس توا شرا تلو دراه بشما ان کم مُومنین (۲۷۸) فبان لم تفعلوا فأَدُوا بخربٍ من.الله و وله و ان ثم فلکم 
نامام دیون وق م ان سا ی یر ِ َو و آن توا خی آکم ان کم و 
یا ها این توا اذا دایم بدین الی آجل مُتمی کاتببالع‌دل و لا یأب کاتب» آن یکثب کما مه له 
کب و ایمیل ای علیه اور اد هتکس بنه یا ان کان یی له لا تفه ار ض ییا ر ۱ بستويآد یل 
هو وال واه مور بستنم وا شهیتین ین رجالکم فان لم یکونا و + ب فرتا هو ام آنان مق کر صون الم تاه آن تضلء 
|حداهما دک بحداشتاالاخری و لا یاب دا اذا ما دغوا وا وا ان شتا آو کبیرً ۳ یه ذیکم قسط چنة لو 
آقوم لسُهادةٍ و آدنی 5 ترتائوا الا آن تکون تجا حافضر دیژولها یتک فلیس علیکم جاح نها و آشهذوا ذا یم ولا 
یضار کاتب»و لا شهید و ان تقو اه وق بکم و او اللمو کم له و ال بکل 2 یم علیم+(۲۸۲) و ان کم علی سَفر و لم 
جوا کانبا رمانءقبوضاً نان آمن بعض کم بعضا لو ی اوّتم مهو یی ال رو لا تکتموا السْهاَة و عن یَکمها فانه آثمه 
َو الله بما تعملون علیم:(۲۸۳) 


صفحه : ۴۴۳ 
ترجمه: 


محققا کسانی که ایمان آوردند و نیکو کارند و نماز را بیای میدارند و زکاءً مال خود را میدهند پاداش عمل نیک آنها نزد 
پرورد گار ایشان است و نه خوفی است بر آنها و نه آنکه آنها محزونند 

ای اهل ایمان ایمان آربد و خودداری نمائید از نافرمانی خدا و دست از ربا بردارید اگر واقعا مومن میباشید» 

پس اگر ربا را ترک نکردید اعلام کرده‌اید بجنگ با خدا و با رسول خدا و اگر از رباخوارگی توبه کنید برای شما است اصل مال 
خودتان نه ستم بکسی روا دارید و نه ستم بشما وارد گردد» 

و اگر از کسی طلب کارید که توانا بر رد آن نیست وی را مهلت دهید تا توانگر گردد و اگر باو ببخشید بهتر و نیکوتر است از برای 
شما اگر بفائده آن دانا باشید» 

بترسید از روزی که در آن روز باز گشت بخدا مینمائید و در آن روز هر کس کاملا بپاداش عمل خود خواهد رسید و بکسی ستم 
وارد نمیگردد 

ای کسانی که ایمان آوردید وقتی معامله‌ای بین شما واقع گردید با مدت معینی پس باید نوشته شود و باید نویسنده درستکاری 
معامله شما را بنویسد و کاتب نباید از نوشتن اباء نماید همانطوری که خداوند نوشتن را بوی تعلیم داده باید بنویسد پس باید کاتب 


بنویسد و مدیون امضاء نماید و باید از خدا که پرورد گار اوست بترسد و از آنچه قرارداد شده چیزی کم نکنید پس هر گاه مدیون 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۷ ۱۷ :0۷ ۳۲656۲۱۲60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۰ از ۳۱۷۲ 
سفیه باشد با ضعیف و قادر بر نوشتن نباشد باید ولی»او بدرستی بنویسد و دو مرد از مردهای خودتان را شاهد گیرید و اگر دو مرد 
نباشد دو زن از آن کسانی که طرفین معامله راضی میباشند و اگر یکی از آن دو زن شاهد (قضیه معامله را) فراموش کرد آن زن 
دیگر بیاد او آورد و وقتی شاهدها را طلب کردند برای اداء شهادت نباید امتناع کنند از شهادت دادن و مسامحه نکنید از نوشتن 


معامله با آن مدتی که معین شده چه 


صفحه : ۴۴۴ 
معامله کوچک باشد چه بزرگ اينکه کار درست‌تر است نزد خدا و محکم‌تر است برای شهادت و نزدیکتر باین است که شک و 
اشتباهی (در معامله واقع نگردد) مگر وقتی که معامله نقدی حاضر باشد که دست بدست گردد پس در چنین موردی باکی نیست بر 
شما اينکه ننویسد آن را؛ و گواه گیرید هر گاه معامله نمودید و نباید بنویسنده و شاهد ضرری وارد گردد و چنین عملی برای شما 
فسق (و نافرمانی از حکم حق است) از نافرمانی حق خودداری نمائید و خداوند مصالح و مفاسد امور را بشما تعلیم میکند و او بهر 
چیزی عالم و داناست 

و اگر شما در سفر باشید و نویسنده‌ای (برای سند معامله خود نیافتید) پس رهن بگیرید و اگر بعضی از شما مطمئن باشید بر بعضی 
دیگر آن رهن را نزد وی امانت گذارید و بایست از پرورد گار خود بترسید و کتمان شهادت نکنید و کسی که کتمان شهادت نمود 
بدل گناه کار است و خدا بآ نچه میکنید دانا و عالم است. 


توضیح آیات 


2 


ا#الدینه آعواو لوا الضالحات و أَقامُوا الصّلاءٌ و توا ار کاةٌ خداوند در مقابل اعمال نکوهیده که بالاترین آنها عمل ربا و گرفتن 
مال بلاعوض را بحساب آورده در مقام ستایش مژمنین و کسانی که بوظیفه ایمانی خود عمل میکنند و دو پایه چرخ ایمان و 
خداپرستی یعنی نماز و زکاهٌ را بپای داشته و در طریق عبودیت و بند گی استوار گردیده‌اند و اعمالشان شایسته پیشگاه قرب الهی 
است بر آمده و فرموده: 

هم أجزهمم عند رهم وّلا عوف»علهم و لا همم یَحرئُون پاداش عمل نیک آنان نزد پرورد گار آنهاست و در مهد امن و امان زیست 
مینمایند چنین اشخاصی نه خوف و نه ترسی از آینده دارند و نه حزنی و غمی از گذشته بخود راه دهند و اينکه جمله لا خوف» 
علیهم و لا هم یحرُْون در آیات قرآنی بسیار دیده میشود و بسیاری از مفسرین در تمام موارد حمل بر قيامت میکنند که در قيامت 


برای 


صفحه : ۴۴۵ 
چنین اشخاصی حزن و خوفی نیست نظر به اينکه اگر بخواهیم باطلاق و ظاهرش باقی گذاریم درست در نمیآید زیرا که دنیا دار بلا 
و مصیبت است بلکه غالبا مومنین بیشتر دچار بلا و محنت میگردند پس بایستی حمل بر قيامت کرد. 

لکن چون جمله مطلق است حمل بظاهر کردن اولی بنظر میید مگر چنین نیست که ایمان وقتی بمرتبه يقین برسد بآن علقه و 
ارتباطی که در اثر ایمان در قلب پدید میگردد انسان خود را مرتبط گردانیده برشته محکمی که گسسته گی ندارد قوله تعالی یُوْمن 
بالله فد استمسک بالعروة ای لا انفصام لها و در قلعه محکمی محفوظ گردیده که دست تطاول روز گار از دامن او کوتاه است 
پس برای چنین کسی چگونه جای خوف و حزنی باقی میماند بلکه خود را در مهد امن و امان میبیند هقی فی مقام أیین ی 


ای روا تلور خزراسانسی ایا خاب ,کیان آست هنن و یت گزرواند که تقوی و ره گازی بت 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۲656۱۱۲60 0۷: ۱۵۷ ۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۱ از ۳۲۷۱۲ 
خود نمائید و آنچه از ربا نگرفته‌اید بصاحبش وا گذارید. 

ان کنتم مُومنین.اگر از روی حقیقت و واقعیت ایمان آورده‌اید از اينکه آیه چنین بر میآید که قبل از فرود اينکه آیه عمل ربا بین 
مردم معمول بوده و در اينکه آیات اکیدا نهی میفرماید و بممنین تذ کر میدهد که در ربا که بگمان شما نفع دارد و مال زیاد میشود 
اینکه گمان فاسدی است بلکه بعکس ربا خسران آور و تباه کننده است. 

بان لم تفعلوا انوا بعرب من الله و زشوله ای ممنین بدانید اگر فرمان نبرید و باقيمانده ربا را بصاحبش رد نکنید «فذنوا؛ پس 
بدانید که شما در مقام محاربه و جنگ با خدا و رسول خدا میباشید یعنی اعلان جنگ با خدا و با رسولش داده‌اید «فأذنوا؛ را گویند 


دو طور قرائت شده حمزه و عاصم بروایت ابو بکر «فاذنوا» بالف وصل و صیغه امر که فآذنوا از ایذان 


صفحه : ۴۴۶ 

است قرائت کرده‌اند و بفتح الف «فاذنوا» که مأخوذ از اذن یأذن میباشد قرائت کرده‌اند و اصل کلمه از «اذن» یعنی گوش گرفته شده 
و شاید باین مناسبت در اینجا استعمال شده که پس از آنکه مردم از طریق استماع آیات قرآنی عالم بنهی و مفسده رباخواری 
گردیده و با اينکه حال دست از ربا برنداشتند و باقی مانده از ربا را بصاحبش رد ننمودند بایستی بدانند که در مقام محاربه با خدا 
ب رآمده‌اند که فرمان او را نپذیرفتند و نیز محاربه و ضدیت با رسول خدا نموده‌اند که اعتنایی بتبلیغات او نکردند و ان تم فلکم 


2 
و و و 


رس آموالکم لا تشون و لا نطلَمون:و اگر از اینکه عمل شنیم توبه کنید و آن زیادتی که ظالمانه و بلاعوض گرفته‌اید بصاحجبش 
رد کنید اصل مال برای شما است که بگیرید نه ظلم و تعدی کنید در گرفتن نزول مال و نه قبول ظلم کنید در نگرفتن اصل مال. 
چون قانون عادلانه‌ای که بایستی بین مردم در معاملات اجرا گردد اینکه است که بایستی تقابل و تعادل بین حقوق مراعات گردد و 
هر عملی ما بازاء و اجرتی داشته باشد و هر مالی در مقابل مالی یا عملی حساب گردد و بطریق عادلانه و بالسویه مراعات گردد و 
گر نه از قانون عدل تجاوز نموده اينکه است که در موضوع ربا میفرماید نه ظلم و تعدی کنید در گرفتن مال بلاعوض که در ربا 
گرفتن چنین است و نه حاضر شوید که مال شما هدر رود. 

و ان کان دُو عسرة ره الی میس رٍَ (کان) کان تامه است نه ناقصه که محتاج باسم و خبر باشد در جایی که برای مدیون مشکل 
باشد ادای دین بایستی بوی مهلت دهید تا وقتی که بآسانی بتواند اداء دین نماید. 

و آن تلا یز آکم ان کم تلموندر جایی که برای مدیون مشکل باشد اداء دین اگر بگذرید و وی را تبرنه نمائید برای شما 


بهتر است اگر میدانستید که در اينکه عمل چه سعادتی نصیب شما خواهد شد. 


صفحه : ۴۴۷ 

ظاهرا آن جمله اول که مهلت دادن مدیون باشد از سیاق آیه وجوب استفاده میشود و از جمله «آن تصدقوا» استحباب فهمیده میشود. 
و وا یوم ثرجفون فیه ای الم نی کله؛تفس ما کتبت و هم لا بْطلمُون در اينکه آیه تأ کید و تهدید مینماید کسانی را که 
مرتکب عمل ربا میشوند بلکه هر عمل نکوهیده‌ای که بلسان شرع و عقل در باره آن نهی رسیده که بایستی خودداری نمایند از 
مخالفت مولی و در نظر گیرند روزی را که باز گشت میکنند بسوی خدا و در آنجا هر کس بکیفر اعمال خود خواهد رسید و هر 
کس را مطابق عملش عوض میدهند و در آن وقت میزان عدل الهی بر پا خواهد گردید (ان کان خیرا فخبرا و ان کان شرا فشرا). 
باها لیر توا اذا تداینتم بذین الی خر ی فا کنبوه«تداینتم» از باب تفاعل و بر وزن تقابل و تضارب آمده و آن عملی 
است که بین دو نفر انجام گیرد. 


پس از آنکه حق جل و علا- فضیلت انفاق فی اللّه و مفسده رباخوری را بیان فرموده و بیع را حلال و ربا را حرام نمود در مقام 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۵۷/۵ 


۳۲656۲۱۲60 0۷: ۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۶۲ از ۱۳۷۲ 
برآمده که قانونی بین بشر تأسیس فرماید که در معاملات و معاشرات ضرر بر کس وارد نیاید باتلاف سرمایه و نیز بگرفتن مال 
ربوی خسران مال نشود اينکه است که دستور میدهد که وقتی معامله سمی کنید و در بین مدت قرار دادید بایستی آن را بنویسید از 
عبد الله عباس است که گفته چون خدای عز و جل معامله ربوی را حرام نمود در عوض بیع سلمی را تجویز فرمود که بر هیچ کدام 
از بایع و مشتری ضرر وارد نیاید اينکه است که امر فرموده که بایستی بنویسید برای اینکه بفراموشی اختلاف و نزاع بین شما واقع 

نگردد. 
و لیکتب بینکم کاتببالعدل لام «لیکتب» امر غایب است یعنی باید نویسنده عادل باشد که در نوشتن از طریق عدل و درستی تجاوز 


نا نا 


صفحه : ۴۴۸ 

و لا یاب کایّب» آن کب کما عَلمه له همانطوری که خداوند از روی فضل و احسان علم نویسند گی عنایت نموده سزاوار نیست 
برای نویسنده از نوشتن بخل ورزد گویند چون در عصر رسول ال صلی اه علیه و آله و سلم نویسند گان کم بودند اینکه است که 
تا کید مینماید در نوشتن که نویسند گان بشکرانه اینکه تفضل بایستی از نوشتن معامله خودداری ننمایند و در اينکه آیا نوشتن بر 
نویسنده واجب است با نه و نیز قبول شهادت بحق برای شاهد واجب است یا نه از مفسرین گفتاری نقل شده لکن از سیاق آیه 
چنانچه مشهور بین فقهاء ماست استحباب بر میآٍید و نیز بدلالت آن آیه که فرموده «و لا یضار کایب»و لا شهیذ» چنین فهمیده میشود 
که نه نوشتن برای نویسنده واجب است و نه قبول شهادت برای شاهد و نیز اجرت گرفتن برای نوشتن مانعی ندارد. 

قلیکثب و مبل ای لیم الو4و لیّق الله بو بایستی نویسنده بنویسد و مدیون املاء نماید و از خدا بترسید و از تقلب و غش در 
معامله خودداری نمائید و چیزی در آن کم و زیاد ننمائید. 

فان کانالذی علیه الکو+ ترفیهاًآو عیفا آو لا بستطیعء آن یُمل هو فیملل وله بالعدل و استشهذوا شهیّین من رجالکم و در جایی 
که مدیون نادان يا طفل يا بیسواد پا گنگ باشد و قدرت بر املا نمودن ندارد بایستی ولی:هر کدام یک از اينها املا بنماید یعنی 
بگوید تا کاتب بنویسد و دو شاهد مرد بگیرند بر معامله. 

در تفسیر ابو الفتوح مینویسد مذهب ابو حنیفه و سفیان و مالک و شافعی و بیشتر فقهاء و مذهب شریح و این سیرین اينکه است که 
گواهی بنده در دین قبول است و نزد ما هم چنین است که در قبول شهادت حریت شرط نیست آنچه شرط است ایمان و عدالت 
است و دلیل ما قول حق تعالی است و الصالحین-من عباد کم و [ماتکم (پایان) 


صفحه : ۴۴۹ 

ان لم یکونا زجلین فرجل-و امرآتان من ترضون من الهداء و اگر دو مرد نباشند که شهادت بر حق دهند یک مرد و دو زن از 
اشخاص عادل در صورتی که شهادت آنها نافذ باشد تعیین نمایند. 

عدالت دو قسم است بعرف علمای اخلاق عدالت عبارت از آن معنایی است که جامع بین» حکمت. شجاعت. عفت باشد که از 
مجموع فضائل سه گانه ملکه عدالت پدید میگردد و البته متصفین باين قسم از عدالت بسیار کم یابند. 

و بعرف متشرّعه عدالت خودداری نمودن از منهیات شرعیّه و گناهان کبیره و عدم اصرار بر صغاثر و از آنچه خلاف مروت یعنی 
بطوری که ظاهر کاشف از باطن باشد و تفصیل آن راجع بکتب فقهیه است. 


آن تضل» | حداهما فد کر احداهُما الاخری «ان» بمعنی شرط «تضل» بمعنی فراموشی یعنی اگر در موقع اداء شهادت یکی از آن دو 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه اب۲۳ از ۱۳۱۷۲ 
زن موضوع شهادت را فراموش کرد دیگری وی را متنبه گرداند و شاید غلبه فراموشی در زن یکی از اسراری باشد که در شهادت 
دو زن را مقابل یک مرد قرار داده‌اند. 
و لا تب السْهَداء اذا ما دْعُوا در بیان اينکه جمله از مفسرین گفتاری نقل شده (۱) مقصود تحمل شهادت است که هر گاه کسی را 
ی که کسی گراهشرن کف دنتفر رات شاهد بر قضیه باشد نباید انکار کند (۲) در صورتی گواه شدن و قبول شهادت 
کردن واجب است که کس دیگری نباشد که تحمل شهادت نماید یعنی قبول شهادت واجب کفایی است نه واجب عینی (۳) تحمل 
شهادت و گواه شدن نه واجب عینی است نه واجب کفایی بلکه شخص مخر است خواهد قبول میکند و خواهد قبول نمیکند. 
بعضی از مفسرین چنین اظهار داشته‌اند که اينکه جمله در مقام اداء شهادت است که 


صفحه : ۴۵۰ 

آن کس که گواه شد و قبول شهادت نمود اگر مانعی در کار نباشد و نیز اگر قضیه را فراموش نکرده باشد در موقع اداء شهادت بر 
او شهادت دادن واجب است. 

ظاهرا همین قول اخیر مطابق واقع و حقیقت است زیرا بقرینه آن جمله بعد لا یضار کاتب»و لا هید با اینکه جمله و لا یأب ادا 
ٍذا مادعا و نیز بضمیمه قوله تعالی در آخر آیه و لا توا الْهاَةٌ و من یکمها اه آثمقبه وقتی آیات را با هم جمع نمودیم 
دلالت واضح دارد و از مجموع آنها چنین استفاده توان نمود که ابتداء بر کسی واجب نیست تحمل شهادت نماید نه واجب کفایی 
و نه عینی لکن وقتی قبول شهادت نمود و موقع اداء شهادت رسید و از وی طلب شهادت شد نباید کتمان شهادت نماید بلکه بر او 
واجب است شهادت بحق دهد. 

ولا یتقو آن تکوه صفیرا آو کییراًالی له بایستی از نوشتن ملول نشوید اعم از اینکه دین اند باشد یا بسیار. 

ذلکم أَقت.ط عند اوقم لسُهادة و آدنی زا ترتابوا ذا اسم اشاره و کاف خطاب بجماعت است یعنی ای جماعت حاضرین در 
موقع معامله يا دين اگر چنین کنید که نوشته‌ای در میان گذارید بقسط و عدالت بدرستی نزدیکتر و برای شهادت دادن محکمتر 
است و برای اینکه شک و اشتباهی پیرامون شما نشود بهتر. 

لا آن کون یَجارةٌ حاضرءٌتُِیژوتها نکم اینکه دستورات وقتی است که معامله سلف یا نسیه با قرض یا غیر آن باشد که خدای 
رحمان از راه لطف و شفقت و جلوگیری از نزاع و فساد اینطور دستور فرموده لکن اگر معامله نقدی باشد که دینی و طلبی در کار 
نباشد در اینجا محتاج به اینکه گونه چیزها نمیباشد و ان کم علی سم و لم تَجدُوا کانبا رهان مقبوض ‏ رهان جمع رهن است و 


بمعنی گرو و هر گاه در سفر باشید و گواهی نیابید که 


صفحه : ۴۵۱ 

شاهد بر معامله باشد و نیز نویسنده‌ای نیابید که معامله را بنویسد در چنین جایی بایستی از مدیون چیزی بعنوان رهن بگیرید. 

ان ین بعش کم بعضاً له نی این الخ اما در جایی که مطمتن باشید بر مدیون که خیانت نمیکند در اینکه صورت امانتی که 
برهن گرفته‌اید بوی رد کنید. 

اینکه اوامر در اینجا ظاهرا تمامش يا اکثرش اوامر ارشادی است نه مولوی و جلو گیری از نزاع و فساد است. 

دانشمندان و مفسرین گفته‌اند در اينکه مبارکک سوره بقره پانصد حکم بیان شده که بیست و پنج حکم آن در همین آیه راجع 
بمعامله شماره شده ۱- |ذا یشم بّین الی أجل نمی فا وه چون مالی بکسی دادید بتویسید ۲- نویسنده عادل باشد تا ظلم و 


تعدی واقع نشود ۳- نباید نویسنده امتناع از نوشتن نماید ۴- بایستی مدیون املا کند و اقرار نماید و نویسنده بنویسد ۵- آن کسی که 
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مخزن العرفان در تفسیر قران - جلد۲ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲ از ۳۷۲ 
پول میگیرد یا معامله سلم میکند بایستی او را موعظه نمود که از خدا بترس و غش و تقلبی در معامله راه مده ۶- در جایی که معامله 
راجع بسفیه و طفل و ضعیف و دیوانه باشد که نتواند بدرستی املاء کند بایستی ولی او نیابت نماید از طرف وی ۷- علاوه از املاء 
مدیون و نوشتن بایستی شهودی بر صدق قضیه در بین باشد که خلافی و اشتباهی واقع نشود ۸- آنجایی که دو مرد حاضر نباشند 
یک مرد و دو زن را بایستی گواه گرفت 4- هر مرد و زنی شایستگی گواهی ندارند باید شهود عادل باشد ۱۰- در مقام علت حکم 
که چرا دو زن مقابل یک مرد است برای اينکه اگر یک زن فراموش کرد دیگری وی را متذکر گرداند ۱۱- آن کس که تحمل 
شهادت نمود و صاحب حق وی را طلبید برای اداء شهادت نباید از اقامه شهادت ابا کند ۱۲- هر گاه دین اند ک باشد برای کمی آن 
از نوشتن و گواه گرفتن نباید خودداری نمایند ۱۳- اگر برای اندکک نیز گواه بگیرند و بنویسند نزد خدا بعدالت نزدیکتر خواهد بود 

۴- اینطور استحکام در باب معامله و حقوق نزد خداوند محکم‌تر و درست‌تر است ۱۵- اینطور عمل برای رفع شکک بهتر است 


صفحه : ۴۵۲ 
۶- اظهار نموده که اینکه قانون از نوشتن و گواه طلبیدن و تحمل شهادت و اداء شهادت و عدالت شاهد اینکه امور در جایی است 
که معامله نسیه یا معامله سلم یا قرض و دین باشد لکن معامله نقدی محتاج به اینکه گونه امور نمیباشد ۱۷- در تجارت نقدی اگر 
چه نوشتن نمیخواهد لکن گواه میخواهد و بایستی شاهد بحق گواهی دهد ۱۸- باز نمود که کسی که بر خلاف واقع شهادت دهد 
فاسق است -۱٩‏ موعظه میفرماید آنها را که از خدا بترسید ۲۰- تذ کر میدهد که بدانید اينکه قوانین از جانب خداوند است زیرا که 
اوست عالم بآنچه صلاح يا فساد در آن است ۲۱- اگر در سفر باشید و نوشتن میسر نشود وثيقه و رهنی باید بگیرید ۲۲- اظهار 
مینماید که وثيقه و رهن گرفتن در جائیست که اطمینانی بر مدیون نباشد که اگر اطمینان در بین باشد وثیقه و گرو لازم نیست ۲۳- 
بایستی از خدا بترسید و بآنکس که بوی اطمینان شده خلاف ننماید و خود را خائن نگرداند ۲۴- موعظه بشاهد است که نباید شاهد 
کتمان شهادت کند ۲۵- اگر کتمان شهادت کنی دلت که امیر و سلطان بدنت میباشد خائن و آثم و فاجر گردد و وقتی دلت فاسد 
گشت اعضاء که تحت اختبار ویند چه فضیلت دارند. (تفسیر ابو الفتوح) بعضی دیگر از مفسرین از آیه بیست حکم استخراج 
نموده‌اند نظر به اينکه بعضی از اینکه استظهاراتی که ابو الفتوح نموده حکم زائدی نیست بلکه یک حکم است بدو عنوان در آیه 
تقریر شده و اگر خواهی مطلب معلومت گردد با یه مراجعه نما و در آن دقت کن. 


صفحه : ۴۵۳ 
[سوره البقرهُ (۳): آبات ۲۸۴ تا ۲۸۶] 
اشاره 


ما فی اللماوات و ما فیالأرض وان وشن ان کم آو تخود بحایبکم بد له یز تن ی با مت شام و ال علی 
کلم یء قَدیژ (۲۸۴) آمن.الوشوله بسا آنزل. یه ین و و الغزیتون که 4 آمن باه و قلانکته و که و ژشله لا ئقه ینب من 
ره و قالوا معنا و آطعنا عُفراتک. یا و ایک المَصیر (۲۸۵) لا بُکلف» ال تفس ال ستها ها ما کتبت و علیها ما اکمیت ریا لا 
واخذنا ان تیتینا و أخطانا رن و لا تحمل علینا اصراً کما خملئه علی این من قبلنا ربا ولا نا ما لا انا به و اعفعنا و 


اغفر نا و ارحمنا نت مولانا فانضَرنا علی القّوم الکافرین (۲۸۶) 


(تررجمه) 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۶۵ از ۳۷۲ 


ملک خدا است آنچه در آسمانها و آنچه در زمین است و اگر ظاهر کنید آنچه را در باطن خود دارید یا آنها را پنهان کنید همه را 
خدا در حساب شما خواهد آورد پس می‌بخشد هر کسرا بخواهد و عذاب میکند هر کس را که بخواهد و خدا بر هر چیز تواناست 
رسول ایمان آورد بر آنچه از جانب پرورد گارش بر او فرود آمد و تمام مومنین نیز ایمان آوردند بخدا و ملائکه او و کتب آسمانی 
و تمام پیمبران که جدایی نینداختند بین احدی از پیمبران خدا و گفتند شنیدیم و اطاعت نمودیم پرورد گارا ما از تو آمرزش میطلبیم 
و بسوی تو است باز گشت همه 

خداوند تکلیف نکرده کسی را مگر بقدر طاقت او نیکیهای هر کس بنفع او است و بدیهایش نیز بضروری تمام میشود (ممنین) 
پرورد گارا از ما مواخذه مکن در آنچه فراموش کردیم یا بخطا عمل نمودیم پرورد گارا ما را تکلیف نکن باعمال شاقی که به 
پیشینیان نمودی 

صفحه : ۳۵۳۴ 

پرورد گارا بار نکن بر ما آنچه را که در طاقت ما نیست و ببخش ما را (و از خطاهای ما) در گذر و رحم کن ما را تو مولی و صاحب 


اختیار ما میباشی و پاری کن ما را و غالب گردان ما را بر گروه کافرین. 
توضیح آیات 
اشاره 


له ما فی الماوات و ما فی الأرض آسمان و زمین و آنچه در زمین است تماما ملک خدا و در تحت استبلاء و تصرف او است و 


3 


موجودی از موجودات یافت نمیشود که خارج از ملک او و از تحت حکومت وی بیرون باشد. 
و ان تبِدُوا مافی آنفیتکم آو تخفوه بُحامتبکم به الهابداء در لغت بمعنی اظهار است و اخفاء مقابل اظهار پنهان کردن چیزی را 


گویند و اشاره باین است که چون تمام موجودات ملکك خدا و تحت تصرف او واقعند و علم او محیط بر تمام اشیاء است لا یَعرب 


4 


عنه مثقال درو فی السّماوات و لا فی الأرض و همانطوری که ظاهر یعنی عالم ملک از طبایع و مادیات و محسوسات ملکک او و تحت 
تصرف او و حاضر و مکشوف نزد او تعالی و تََلّس میباشند همین طور عالم ملکوت عالم ملائکه و روحانیین و عالم جبروت. عالم 
عقول و مجردات مکشوف و مبرّز و ظاهر نزد او میباشند اينکه است که آنچه نزد خلی ظاهر و نمایان باشد یا آنچه از نظرها مخفی و 
پنهان است نزد او ظاهر و تعداد اعمال و حساب او نیز ضبط است. 

و در اینکه مقصود از «تخفوه» چیست از مفسرین گفتاری نقل شده: ۱- بمناسبت اينکه بعد از آیه معامله و دین و شهادت واقع 
گردیده اینکه آیه راجع بکتمان شهادت است که اگر شهادت را مخفی دارید خداوند میداند و بحساب می آورد و لا- تکتَمَوا 
السَهادةٌ ۲- مقصود دوستی با کفار است چنانچه در سوره آل عمران قل ان خفُوا ما فی ردو رکم آو دوه یعلمه له مقاتل و 


واقدی 


صفحه : ۴۵۵ 
۳ آیه عام است و حکم آن منسوخ است و گویند پس از ورود اينکه آیه جماعتی از اصحاب آمدند نزد رسول اکرم صلی الله علیه 
و آله و سلم و شکایت نمودند که در قرآن آیه‌ای نیامده که برای ما سخت‌تر باشد از اينکه آیه زیرا که حدیث نفس از تحت اختیار 


۳۲۵80۸60 0۷: ۵۵۷/۵ 


۳۲686۱۱۲60 0۷: ۱۷۵۷ ۷ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه بب۲ از ۱۳۱۷۲ 


ما خارج است چیزهایی در دل ما میگذرد بدون اختیار ما و قدرت بر دفع خواطر نداریم آن وقت اینکه آیه فرود آمد لا بُکلف ال 
تسا ال وسعها زیرا خطوراتی در دل آدمی علی الدوام میگذرد از تحت اختیار خارج است و بر امر غیر اختیاری تکلیف نیست. 

۴- مقصود از «تخفوه» که خداوند آن را بحساب میآورد اعتقادات و ارادات و کراهات و ظنونی است که امر بوی تعلق میگیرد ۵- 
مقصود از «ما فی انفسکم» آن چیزهایی است که در نفس مستقر گردد از ملکات و اخلاق حمیده و نکوهیده و فضایل و رذائل مثل 
ایمان و کفر و حب.و بغض و امثال اينها زیرا که منشأً تمام افعال خارجی همان صفات نفسانی است لکن مادامی اینها را بحساب 
میآورند که آثار خارجی بر آن مترتب گردد چنانچه فرموده لیخد کم له لو فی آیمانکم و لکن یواح کم بما کتربت نکم 
سوره بقره آیه ۲۵۵. 

۶- مقصود از «تخفوه» یت اعمال است که حسن و قبح عمل بسته بنیت عمل است خداوند بتیت و قصد شما آ گاهست و کار خوب 
و بد شما را بحسب نیات بحساب میاآورد. 

لکن بهتر اينکه است که گفته شود آنچه بقلب و دل انسان خطور میکند یکی از دو قسم خارج نیست یا همان خواطری است که 
بدون اختیار بعمل قوه متخیله در قلب پدید میگردد و میگذرد و باقی نمیماند و چون ورود و خروج آن از تحت اختیار خارج است 
البته سوال و عقابی راجع بآن نمیشود و نیز بحساب نمباید. 

و دیگر آن خواطری است که باختیار در قلب وارد میشود و منشأً اثر خارجی میگردد و آن را حدیث نفس گویند و بقوه متصرفه 
خود شخص در ذهنش میآورد و در اينکه قسم دوم چون از افعال اختیاری بشمار میآید هر گاه آثار خارجی بر آن مترتب گردانید 
شکی نیست که محسوب خواهد شد (ان خیرا فخیرا و ان شرا فشرا) لکن اگر اثر خارجی بر آن مترتب نگردید و لو آنکه چون عمل 
دل است و باختیار پدید گردیده بحساب 


صفحه : ۴۵۶ 

میآید لکن تا وقتی که در مقام عمل خارجی نیامده شاید عقابی بر آن مترتب نگردد. 

خلاصه ظاهرا مقصود از آیه اينکه است آنچه را شما از اعمال خود ظاهر کنید يا آنچه را در دل خود پنهان دارید از نیات خوب با 
بد و آنچه بگمان و ظن نسبت بکسی دهید | نبعض الظن مه حساب تمام آنها نزد خداوند محفوظ است پس بنا بر اینکه معنی 
محسوب شدن نیات و آنچه در باطن تمرکز يافته از صفات و اخلاق و عقاید اعم.از اينکه است که مجازات داشته باشد یا نداشته 
باشد بلکه آیه در مقام اینکه است که تمامی اعمال و افعال ظاهری و باطنی شما ثبت است و حساب آن نزد خدا است. 

یف لعن یشاء و یعیدب من بشاء وله علی کلءشیء دی از اینکه جمله اخیر آیه چنین بر میآید که همین طوری که ظاهر کردن 
عمل نکوهیده موقعیت دارد برای عذاب همین طور آنچه در قلب مخفی و محرک گناهی بشود آن نیز استحقاق عذاب میآورد 
چنانچه فرموده و لکن اد کم بما کتربت توب و قوله سبحانه |ز»اللمم.و ایض و الوا کل ولیکد. کان عنه مس لکن چون 
عذاب را معلق نموده بر مشیت که هر کرا بخواهد میآمرزد و هر کرا خواهد عذاب میکند راه امید برای گنه کاران باز میشود که 
عذاب برای مفومن حتمی نیست بلکه نظر 

بحدیث «سبقت رحمتی علی غضبی) 

جهت عفو و بخشش رجحان پیدا میکند. 

بعضی از مفسرین در کیفیت نظم و ترتیب آیه گویند پس از آنکه خداوند در اينکه سوره مبار که جمع نموده بین مبانی شرع از علم 
دیانات از توحبد نبوت معاد و از علم فروع صلاةء زاف قصاصء حج؛ صوم؛ جهاد؛ احکام حیض. طلاق» عده مهر خلع» ایلاع 
رضاء بیع» رباء دین پس از اینکه احکام در مقام تهدید برآمده که گوشزد بشر نماید که آسمان و زمین و آنچه در آنها است ملک 
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خدا و تحت تصرف و استیلای او است و نیز علم او احاطه دارد و ظاهر و باطن نزد او مکشوف و پدیدار است و هر کرا خواهد 
بعمل نکوهیده وی عذاب میکند و هر کرا خواهد میبخشد و کسی را بر وی بحثی نیست پس بایستی خودداری کنید و مخالفت 


صفحه : ۴۵۷ 
اخبار و احادیث در فضیلت آمن الرسول 


آز رتسا نزب نی وستعت از وسول کم مکی الهطیه آلتی شم جین دازد که فرعردهی آرموزه زره اش 
است که هم قرآن است و هم دعا و هم رضای خدا در آن است و نیز از حضرتش عبد الله عباس روایت میکند که فرمود «شب 
معراج وقتی مرا بآسمان بردند چون بسدرة المنتهی رسیدم مرا سه تحفه دادند نماز پنجگانه و آخر سوره بقره و آمرزش امت من 
کسانی که بخدا شرکک نیاوردند» و اخبار در فضیلت قرائت کردن «آمن الرسول» بسیار است. 

الف و لاحم «الرسول» عهد است و اشاره بپیمبر اسلام است که خداوند خبر میدهد که رسول ما ایمان دارد بر آنچه از نزد 
پرورد گارش بر وی فرود آمده و هیچ نوع شک و ریبی پیرامون يقین آن نمی گردد و از القائات نفسانی و وسوسه شیطانی مصون 
اشگا: 

اينکه مبارک آیه که ضمیمه گشته بسوره بقره گویا مجملی و مختصری از تمام سوره میباشد زیرا اول سوره راجع باصول و فروع 
دیائانست از توحید- معاد- صلاه- زکاه و باقی فروع که بما آنزل.|آیه شامل همه آنها میگردد و اول مرتبه ایمان تصدیق و ایمان 
خود رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم است که ایمان شهودی و عیانی دارد بآنچه بدون واسطه بقلب مبار کش فرود میآید و 
آنچه برأی العین مشاهده مینماید از آیات آفاقی و انفسی و نیز آنچه بتوسط ملک حامل وحی بر او نازل میگردد. 

و المویُون کل؛ آن باه پس از آن خداوند تصدیق مینماید ایمان مومنین را و اینکه منفرد گردانیده ایمان پیخمیر را و پس از آن 
ایمان مومنین را عطف بان داده در آن اسراری است و شاید یکك سرش اینکه باشد که ایمان پیغمبر اسلام در درجه اول شهود و 
یقین است و ایمان ممنین بآن درجه از شهود نمیرسد و دیگر برای شرافت و مقام او است. 

و پس از آنکه در سوره راجع بعبادات و معاملادت حقوق و سیاسات بیان وافی نموده و برای هر یک قوانین و احکام و اصول و 


مبانی در میان آورده از راه لطف و مرحمت در مقام برآمده که گوشزد بشر نماید که وضع اينکه قوانین برای نفع شما است 


صفحه : ۴۵۸ 

اگر خوب کنید عاید خود شما میگردد و اگر بد کنید آن نیز بخود کرده‌اید و خداوند شما را تکلیف ننموده بچیزی که از عهده 
شما خارج باشد. 

و تلانکته و 1 ره پس از آن در وصف مژمنین برآمده و بایمان و مقام ايشان اشاره مینماید که اهل ایمان و گروید گان تماما 
بدون اينکه اختلافی بین آنان باشد تماما متحد الکلمه اعتراف مینمایند بمقام الوهیت و اعتراف مینمایند باصناف ملائکه و طبقات و 
مراتب آنها و دیگر از اوصاف ممنین اينکه است که ایمان دارند بتمام کتب آسمانی و جمیع پیمبران. 

و اعتراف و ایمان داشتن بتمام پیمبران و کتب آسمانی اختصاص بامت اسلامی دارد لکن باقی فرق و اهل ادیان (یومن ببعض و 
یکفر ببعض) میباشند یهودیها تا جناب موسی علیه ال لام را قبول دارند و باقی پیمبران و کتب آسمانی را انکار میکنند عیسویها تا 
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حضرت عیسی علیه الشلام را تصدیق میکنند و پیمبر خاتم و قرآن مجید را منکرند لکن دین اسلام است که جامع بین اصول و فروع 
و تمامی قوانین و مقدسات ادیان بحق را محترم میدارد و قوانین آنها را میپذیرد و مخصوصا مذهب اثنی عشری که حتی خلفای بحق 
را یعنی ائمه دوازده گانه را میپذیرد و محبت آن بزرگواران را فرض و واجب کد ره تاره بحال و مقام 
اهل توحید و ایمان است که باعتبار ایمان و يقین گویا چنین میگویند که ما جدایی و تفرقه نمياندازيم بين یکک نفر از گروه انبیاء 
مرسل و تمام آنها را بپیمبری ميپذيريم. 


و قالوا سجعنا و آأطعنا در اینجا نیز خبر میدهد از سیرت مومنین که اهل ایمان کسانی میباشند که گفتند قول حق را شنیدیم و تصدیق 


نمودیم و مطیع و فرمان بریم. 


صفحه : ۴۵۹ 

غفرانک. ریا و |لیک المَصیرٌ غفران بمعنی پرده‌پوشی و کتمان است و شاید مقصود اینکه باشد که ممنین بزبان حال و قال چنین 
گویند که خدا یا امر تو را شنیدیم و اطاعت کردیم و تو بر لغزشها و حطاهای ما پرده‌پوشی نما زیرا که بازگشت ما و اعمال ما 
بسوی تو است. 

لا کلف ال تفساً الا ُستها وسع مقابل ضیق و تنگی است خداوند تکلیف ننموده کسی را مگر بقدر طاقت و قدرت او راجم بایمان 
و معارف هر کسی بقدر سعه عقل و فهمش بایستی در مقام شناسایی مبدء و معاد برآید تا آنکه ایمان تحقیقی وی را میسر گردد و 
زیادتر از گنجایش فهم و ادراکش نباید خوض در معارف نماید و راجع بعملیات نیز اول از شروط تکلیف قدرت بر عمل است که 
بدون قدرت و توانایی موضوع تکلیف تحقق نپذیرد اصلا معقول نیست بکسی که عاجز از اداء تکلیف باشد اوامر مولوی تعلق 
کر 

از اينکه آیات چنین معلوم میشود که عمده چیزی که در مقام عبودیت و بند گی بسیار قابل اهمیت است ایمان و تسلیم است که 
پس از آنکه مومنین از روی حقیقت گفتند ما کلام حق را شنیدیم و اطاعت کردیم خداوند رء‌وف مهربان از راه لطف و کرم گویا 
میگوید ما نیز تکلیف سخت و دشوار برای شما مقرر نکردیم بلکه بقدر وسع و طاقت بلکه کمتر از طاقت آن نیز برای نفع خودت 
تکالیفی بر تو تعیین نمودیم. 

لها ما کیت و علیها ما اکَمبت شاید اشاره باین باشد که تکالیف آسانی که برای تو مقرر نمودیم و آنچه امر فرمودیم برای نفع تو 
است و آنچه را نهی نمودیم برای جلوگیری از ضرر و منقصت تو است پس آنچه عمل خوب کنی خوبی او عاید خودت میگردد و 


نیز آنچه بد کنی بضرر خودت تمام میشود ذات اقدس الهی غنیبالذات است. 
گر جمله کاینات کافر گردند بر دامن کبربائیش ننشیند گرد 


صفحه : ۴۶۰ 

نا لا تواعذنا ٍن تیتینا آوأَحطنا زبان حال مزمنین است که در مقام نیازمندی گویند پرورد گارا در جایی که ما حکمی را فراموش 
کردیم پا خطاء گناهی مرتکب شدیم ما را مورد مواخذه قرار مده. 

اینکه آیه اشعار دارد که همانطوری که عمل عمدی مورد مواخذه واقع میگردد عمل غیر عمدی که از روی فراموشی با خطاء واقع 
گردد آن نیز موقعیت دارد برای مواخذه و گر نه طلب عفو و تقاضای عدم مواخذه بی‌محل بود و اگر چه نسیان و خطاء امر غیر 


اختیاری است لکن مقدمات آن در بعضی از موارد اختیاری است اگر کسی مواظب عملی باشد کمتر اتفاق میافتد فراموشش گردد 
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و اگر مراقب حال خود باشد کمتر بخطا میافتد پس غالبا فراموشی و خطاکاری ناشی از مسامحه و لاقیدی پدید میگردد و آن فعل 
اختیاری است اينکه است که وظیفه مومن کامل اينکه است که بزبان نیازمندی از بینیاز مطلق عفو و بخشش بطلبد. 
را ولا تحمل علینا اصواً کما عملته علی این ین قیلنا (اصر) در لغت بمعنی ثقل و سنگینی آمده و بعضی گویند بمعنی حبس 
است و هر دو معنی قریب بیکدیگرند. 
و نیز ممنین در مقام طلب و دعا گویند پرورد گارا بر ما تحمیل مگردان تکالیف سنگین و مشکل چنانچه تحمیل نمودی بر اممی 
که پیش از ما بودند. 
شاید اشاره بتکالیفی است که بر بنی اسرائیلیان ثابت بود چنانچه در اخبار رسیده که خداوند در هر شبانه روزی پنجاه رکعت نماز بر 
امت حضرت موسی علیه الشلام مقرر نمود ‏ زکاهُ آنها ربع مال بود و چون جامه آنها نجس میشد بآب پاک نميشد بایستی نجاست را 
ببرند و مأمور بودند که تمام نماز را در مسجد بخوانند و وقتی آب نبود تیمم بخاک برای آنان مشروع نبود و هر گاه گناهی 
میکردند علامت آن در صورت آنها نمایان میشد و در خانه‌ای که گناه می کردند بر در آن خانه نوشته میشد که فلانی چنین گناهی 
کرده و اينکه قول جماعتی از مفسرین است و دلیل آنها قول حق تعالی و یَضمءعَنهُم اصرهم و الأغلال ای کانت علبهم بعضی 
دیگر در معنی آیه چنین اظهار مینمایند که 


صفحه : ۴۶۱ 

لا تحمل علینا اصراً یعنی ما را بگناهی مبتلا نکن که در آن توبه و کفاره نباشد ریا و لا َملنا ما لا طاَةً نا به و در اینجا از مفسرین 
گفتاری نقل شده ۱- راجع بتکلیف ما لا بطاق است که پرورد گارا بر ما تحمیل مگردان آنچه را طاقت نداریم لکن اينکه قول معتبر 
ئیست زیرا که تکلیف بسا لاءبطاق اصولاءمعقول نیست چگونه ممکن است چنین تکلیفی از حکیم صادر گردد تا ینکهدعا کنم 
چنین تکلیفی برای ما مقرر نگردان ۲- مقصود وسوسه و حدیث نفس است ۳- مقصود غلبه شهوت است ۴- عشق و محبت است که 
خارج از اختیار در نفس پدید میگردد. 

و شاید مقصود مطلق تقدیرات و مصیباتی است که تحمل آن ناگوار و مشقت آور است مثل امراض گوناگون و اتلاف مال و اولاد 
و مطلق چیزی که خارج از طاقت باشد که در واقع خداوند بما میآموزد که اینطور از خدا طلب کنید که تقدیرات را بر شما سهل و 
آسان گرداند و اعفعنا و اغفر نا و ارحمنا نت ولانا انش رنا علی الوم الکافرین خداوند از راه لطف و کرم بما میآموزد که در 
مقام توبه و خطاهای خودمان روی نیازمندی بدر خانه بی‌نیاز مطلق آریم و از او چنین درخواست نمائیم که از لغزش و خطاهای ما 
در گذر و قلم عفو و رحمت بر گناهان ما بکش و ما را یاری کن که استیلاء و تسلط يابيم بر جماعت کفار- اینکك جزو دوم سوره 
بقره تفسیر کنز العرفان در علوم قرآن بپایان رسید بقلم کمترین خادمه‌ای از خدام آل رسول و کوچکترین ذرّیه‌ای از ذراری بتول در 
روز دوشنبه ۱۸ شهر جمادی الثانيهٌ سنه ۱۳۷۸ هجری مطابق دوشنبه ۱۸ دیماه ۱۳۳۷ شمسی و هو الاول و الاخر و الظاهر و الباطن و 


هو بکلء شیثی علیم 
درباره مر کز تحقبقات رابانه‌ای قائمیه اصفهان 


بسم الّه الرحمن الرحیم 
جامدُوا بموالِکغ و آتفیکم فی سبیل الله لکغ خر کم ان کثغ تون (سوره توبه آیه ۴۱) 
با اموال و جانهای خود. در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الّرلام): خدا رحم نماید 


بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
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درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۷۰ از ۳۱۷۱۲ 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آینه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 
بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 
بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الّه شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در 
دلداد گی به اعلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الّه تعالی فرجه 
الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال ۱۳۴۰ هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 
مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الّه حاج سید حسن امامی (قدس سره 
الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی م رکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در زمینه های مختلف 
مذهبی, فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 
اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی» جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم الشلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 
از جمله فعالیتهای گسترده مر کز : 
الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب» جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی 
ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 
ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما ؛ انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 
د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷7611.0017 ۷۷۷۷۷۷0112 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 
۰)تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 
و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 
ز)طراحی سیستم های حسابداری ۰ رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث» وب کیوسک » 9۳۷15 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام» حوزه های علمیه دانشگاههاه اماکن مذهبی مانند 
مسجد جمگران و ... 
ط)ب رگزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کود کان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 
ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 
دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 
تاریخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 
وب سایت: 61.00۳ ۳36۳0[۷. ۷۷۷۷۷۷ ایمیل: 6.00۲۲ 1۲۱۲0000115617۱۷ فروشگاه اینترنستی: 
0 0 ۷۷۷۷۷۷ 
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درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۷۱ از ۱۳۲۷۲ 


تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۰۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 
کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 

نکته قابل توجه اينکه بودجه این مررکز؛ مردمی » غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست از اینرو اين مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و اميدواريم حضرت بقیه له الاعظم عجل الّه تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را پاری نمایندانشال. 

شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شبا : -۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱ ۳۹[ 
۶۰۹-۳ به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 

ارزش کار فکری و عقیدتی 

الاحتجاج - به سندش» از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنت غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شریک کننده برادرش! من در کم کردن. از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت. به عدد هر حرفی که یاد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لایق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 

التفسیر المنسوب لی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 
اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مژمنی بینوا و ضعیف از 
پیروان ما را دارد؛ امّا تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینوا؛ خود را بعدان نگاه می‌دارد و با حجت‌های خدای متعال؛ 
خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟». 

سپس ] فرمو ده «خما رفاندن این مومن بیتوا از دست آن تاصبی:.بی گمان شدای: مععال مب فرمایلا هر هر که او راازنده کنده گویی 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای نیز بکشدا. 

مسند زید: امام حسین علیه السلام فرمود: «هر کس انسانی را از گمراهی به معرفت حقی» فرا بخواند و او اجابت کند. اجری مانند 


آزاد کردن بنده دارد». 
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پوفی وا شتن کتابخانه های‌تخصصی 
| دیگر به سایت انن مر کر بد نشانی ‏ 
۷۷۷۱۷۷۵۷ ۱ 
1۳۱۷۵۱۱۰۵۲ ۱36]ت) .۷۷۲۱۸/۱۷۷ 
۲3. ۱221۲۱۱۷۶۱۱ ج) , ۷/۱۸۷/۱۸۷ 
۱021112۲ ۷۷۱۱۵ 
مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگیرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 5‏ 
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